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“Existe indudablemente 1a necesidad de compartir el mundo (...).

No tengo que dividir el mundo con el otro sexo en cuanto tal, del mismo
modo que lo que me falta no es el ser hombre”.

Luisa Muraro'

La diferencia sexual representa probablemente la cuestién mas universal que podriamos abordar.
Sin negar que existan diferencias bioldgicas entre varones y mujeres 1nos .plantee.nmos, sin embargo, cémo
difercncias naturales adquieren significados culturales y tienen consecuencias sociales.

Como mujeres de fines del siglo XX remitimos a nuestras/os lectoras/es a recientes estudios de
género’. Desde esta perspectiva de analisis, conceptual y metodoldgica, se advierte un conjunto de tactlcas
que permiten mantener relaciones de dominio y subordinacién, donde los varones ejercen siempre la primera
de las funciones y las mujercs, la segunda; esto es el sistema patriarcal’ que, si bien cambia de aspecto,
conserva siempre la estrategia de la dominacién transhistorica y transcultural’.

Las relaciones de subordinacién, en especial de la mujer aunque no la tnica, ya en la antigﬁgdad se
presentan como un problema’. Sobre esta cuestion, los tragicos griegos vuelven una y otra vez ofrecw:ndo a
los personajes femeninos un lugar en el dmbito publico, transgrediendo la norma social de aquella época,

! Bn “La politica ¢ la politica delle donne”. Via Dogana, 1991, 2-3, p. 3. (cit. por Rivera Garretas, M., Nombrar el nmndo en femenino. Icaria, 1954,
p. 204). . .

2El concepto de género en las ciencias sociales suele definirse como “un elemento constitutivo de las relaciones sociales basadas en las diferencias (']uc
distinguen los sexos” (Scott, 1990:44). El concepto de sexo, en cambio, y su corolario la diferencia sexual, aparece como una categoria p:e-socsal,
universal, como una categoria biolégica, “natural”, ligada a la reproduccién sexuada de la especie humana. El género aparece como tna censtruceién
social que crea y se crea en las relaciones sociales, que al tiempo produce ¢ incorpora desigualdades sociales, que se transforma 'y que posce una clara
especificidad histérica. El sexo aparece como el reducto “primario”, biolégico, de una diferencia significativa. Narotzky, S., “La sexualidad procreadora
de las mujeres: representaciones melanesias”, en Coloquio Internacional, HEHM, 1996, p. 1-2. .

? La historiadora Gerda Lemer ha definido el patriarcado como la manifestacién e institucionalizacién de! dominio masculino sobre mujeres y nifios/
as en la familia, y la extensién del dominio masculino sobre las mujeres a la sociedad en general. Implica que los hombres ostentan ¢l poder en todas
las instituciones importantes de la sociedad y quo las mujeres estdn privadas de acceso a ese poder, aunque csto no implica que las mujercs sean
totalmente impotentes ni cstén totalmente privadas de derechos, influencias y recursos. Rivera Garretas, M., El cuerpo indispensable. Significados del
cuerpo de mujer. Bd. Horas y Horas. p. 17. . . .

4 Maria Luisa Femenias sostiene que la jerarquizaci6n genérica de la socicdad, Is invisibilizacién o la inferiorizacién sistemética de las mujeres en
beneficio del genérico de los varones sc basa en consideraciones cientificas scsgadas. La autora afirma que ol sistema filoséfico aristotélico -que ha
permeado la cultura occidental- con su modelo patriarcal proteccionista ha dejado a las mujeres presas durante siglos de un continuo ahistérico. Ver
Inferioridad y exclusién. Un modelo para desarmar. Buenos Aires, Grupo Editor Latinoamericano, 1996, p. 22:3.

Al respecto, Joan Scott afirma que necesitamos teorfas que puedan ana!izar 'el ﬁmcxonam‘iento del patriarcado en todas sus manifestaciones;
necesitamos teorias que nos permitan pensar en téiminos do plutalidades y dlvcrfldadesg necesitamos teorias (ue por lo menos rompan ¢l esquema
conceptual de esas visjas tradiciones filosbficas occidentales que han construido sisteméitica y repetidamente el mundo.dc manera jerarquica; nec':gsi-
tamos teorias que nos permitan articular modos de pensamiento altemativos sobre el género que vayan mids alld de simplemente revertir las viejas
jerarquias o confirmarlas, Ver “Igualdad versus diferencia: los usos de la teoria postestructuralista”, en Debate feminista, México, Afio 3, Nro. §,
1992, p. 85.

: Maral!) Nash advierte que la base del sistema de género sc fundamenta en la polarizacién. de las difcrfenci.as entre mujeres y hombres, y la proyeccion
del hombre como norma y de las mujeres como subordinadas. No obstante, esta relacién de dominacién se ha ido modificando histéricaments,
tratindose de un sistema relacional que varia segin los contextos histéricos, pues como construccién socio-cultural se adapta a los cambios en las
coordenadas sociales, econdmicas o culturales de cada época concreta, Ver “Experiencia y aprendizaje: la formacién histérica de los feminismos en

Espafia”, en Historia social, Nro. 20, 1994, p. 152.
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norma que exigia a la mujer dos formas de pasividad correlativas: no debia mostrarse en publico, ni siquiera
hacerse oir’.

En plena democracia ateniense se representa Antigona de Soéfocles. En esta tragedia, precisamente
Ismene es la inica mujer que permanece viva después de haber hecho uso de la palabra. Claro, ella sostiene:

Es preciso que consideremos, primero, que somos mujeres, no hechas para luchar contra los
hombres, y, después, que nos mandan los que tienen mas poder, de suerte que tenemos quc
obedecer en esto y en cosas aun mas dolorosas que éstas. (Antigona, 61-64)’

En cambio, las demas mujeres estan sepultadas, congeladas sus voces en el frio de la muerte. Una de
ellas es Antigona, la que denuncia el opresor gobierno de Creonte cuando sostiene que “a la tirania (...) sobre
todo le es posible obrar y decir lo que quiere” (506-7). La otra es Euridice, la que se atreve a desacreditar la
paternidad de aquél, “asesino de sus hijos” (1305).

Si bien el espacio exterior de la pélis es el lugar de intercambio de ideas, no para las mujeres, mucho
menos para Antigona que ha ejecutado un hecho prohibido por el rey. Y si bien el espacio del gineceo es
generador de un tipo de palabra diferente, no para Euridice que deja la estela del desafio a su marido al
reprocharle la muerte de sus hijos.

En efecto, la firme oposicién ante una practica de Estado se pone de manifiesto en la deliberada
iniciativa de Antigona. Con la intencién de transgredir el edicto que prohibe la sepultura de uno de sus
hermanos, saca a su hermana fuera de palacio para organizar una accién comun (18-9). En su argumentacién
defiende ancestrales creencias: por un lado, el derecho del muerto a ser sepultado, y, por otro, el deber de los
familiares frente a sus muertos. Su intento de persuadir a Ismene resulta, sin embargo, frustrado porque la
propuesta de Antigona, aunque piadosa, es arriesgada en opinién de su hermana. Esta no tiene decidido
rebelarse ante la prohibicién de Creonte: para ella, rey-cindad-ley son lo mismo (44, 47, 59, 79). Por eso,
rechaza el plan de Antigona; mas aun, intenta disuadirla de su propdsito (49-57).

La argumentacién de Ismene -como se observa en los citados versos 61-64- pone énfasis, antes que
en su rol de hermana, en su condicién de mujer, factor que ella considera determinante en especial cuando la
accién femenina se opone al poder del hombre de Estado y a la fuerza de la ley emanada de aquél (59-60, 66,
79). Por esto, aunque comparte las creencias de Antigona (78), la obediencia es su mejor recomendacion:

Yo, por mi parte, pidiendo a los de abajo que tengan indulgencia, obedeceré porque me
siento coaccionada a ello, pues el obrar por encima de nuestras posibilidades no ticne ningun
sentido. (65-8)

Entre las hermanas no es tema de discusién la honra debida al hermano muerto sino la obediencia a
la ley. Mientras Antigona denuncia un decreto emanado de un STpCLTIYYSce impuesto a su pueblo (7-8), su
hermana no discute la ley sino que reafirma el respeto a la misma por parte de todos los ciudadanos (65-66,
78-79). Inclusive, mientras Antigona, ante esa ley actiia en funcién de sus convicciones sin retacear las
consecuencias, Ismene pone a consideracién las circunstancias familiares y socio-culturales adversas a la
propuesta de aquélla.

Asi, entre estas hermanas que miran la vida desde perspectivas distintas, no hay posibilidad de
acuerdo. S6lo las manos de Antigona ejecutan el acto prohibido. Un guardian advierte el hecho y sospecha

¢ Ana Iriarte considera que en el pensamiento griego el aidés es uno de los principales atributos del concepto de feminidad, es la expresién del tipo de
autocontrol requerido en la esposa y especialmente en la doncella. Ver Las redes del enigma. Voces femeninas en el pensamiento gr iego. Madrid,
Taurus, 1990, p. 124-5.

7 La cita de versos corresponde a la edicién de Lloyd-Jones, L et Wilson, N. G., en Sophaclis fabvlae, Oxford University Press, 1990.
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que fue realizado por un varén. Lo mismo piensa Creonte quien, ademas, sostiene que tal insubordinacion se
debe a razones economicas (248, 289-94, 306, 310, 312-13, 325). Pero estos varones ni siquiera imaginan
que la ceremonia ritual de Polinices pudiera motivarse en ancestrales creencias religiosas; mucho menos, que
tal acto de insubordinacion pudiera ser realizado por una mujer; menos ain, por una mujer como Antigona.

Descubierta, la “cazan”, como a un animal (423-33). Cautiva, aparece en piblico con la cabeza
gacha (441). Acusada, sufre el proceso inquisitivo que genera el interrogatorio de su acusador, precisamente
el rey. Sin rodcos, esta mujer declara su autoria. Sus razones se fundamentan en la justicia divina, (450-51,
454-5, 459); no obstante, la condena es inmediata (480-83). Sus razones se contraponen a las del hombre de
Estado que habla de leyes humanas (452). El proclama que si no la castigara se produciria una inversion de
roles pues ella seria ¢l hombre, no él:

Pero verdaderamente en esta situacion no seria yo el hombre -ella lo seria-, si este triunfo
hubiera de quedar impune. (484-5)
(...) no mandara una mujer. (525)"

Antigona, tras denunciar el gobiemno opresor, proclama que su acto, aunque individual, cuenta con el
beneplacito de todos:

Se podria decir que esto complace a todos los presentes, si el temor no les tuviera paralizada
la lengua. En efecto, a la tirania le va bien en otras muchas cosas, y sobre todo le es posible

obrar y decir lo que quiere. (504-7)

Arrastrada por la fuerza, aparece Ismene, con lagrimas en sus mejillas (526-30). El rey la compara
con un rastrero animal, una plaga que atenta contra su poder:

T, la que te deslizaste en mi casa como una vibora y me bebias la sangre sin yo advertirlo.
No sabia que alimentaba dos plagas que iban a derrumbar mi trono. (531-33)

Solidaria con su hermana, Ismene intercede por aquella prometida de Hemén (568)°. A pesar de esta
apelacion, el rey reitera su miségina actitud:

Odio a las mujeres perversas para mis hijos. (571)
(...) preciso es que estas mujeres estén enceradas y no sueltas. (578-9)

El prometido de Antigona aparece apenado (626-;50). Creonte sospecha el motivo de su hijo (631-
3); no obstante, reafirma sus consideraciones sobre la mujer:

(...) hijo, t nunca eches a perder tu sensatez por causa fiel placer mptivado Ppor una mujer,
sabiendo que una mala esposa en la casa como companera se convierte en eso, en un frio
abrazo (...) Asi que, despreciandola como a un enemigo, deja que esta muchacha despose a
quien quiera en el Hades puesto que solo a ella de toda la ciudad he sorprendido abiertamen-
te en actitud de desobediencia (...) jQue invoque por ello a Zeus protector de la familia! (...)
Y, asi, hay que ayudar a los que dan las érdenes y en modo alguno dejarse vencer por una
mujer. Mejor seria, si fuera necesario, caer ante un hombre, y no seriamos considerados

% La oposicién entre mujer/varén, explicita en cl discurso de Creonte, surge de una misma categoria lingﬁ!stica que define a la mujer por la negacién
de lo masculino: ok &Vfp.. AP 484; con este criterio, mujer es aquello que no es varén. El e}ppleo sistemitico de la dimensién dialéctica de Ia
relacién femenino/masculino nos lleva a caracterizar ¢l pensamicnto de este personaje con la nocién de misoginia.

* Las palabras de Ismenc tiencn mayor énfasis si tenemos en cuenta la importancia del compromiso .matnmomal en ef contexto socio-cultural en que
8¢ representa esta tragedia. Al respecto es oportuna la consideracién de J. P. Vemnant cuando advierte que, en la Atenas posterior a Clistenes, las
uniones matrimoniales no tienen por objeto establecer relaciones de poder o servicios mutuos entre las grandes familias soberanas sino perpetuar los
hogares domésticos que constituyen la ciudad, es decir, asegurar, por la més estricta regulacion dc?l matrimonio, la permanencia de la ciudad misma,
8u constante reproduccién. Ver “El matrimonio”, en Mito y sociedad en la Grecia antigua, Madrid, 8. XXi, 1982, p. 46-59.
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inferiores a una mujer. (648-680)

Como prometido, Hemon calla; habla como vocero de la ciudad (693-9) A pesar de esto, su padre
ratifica el castigo de Antigona explicitando las condiciones en que lo realizara:

La llevaré alli donde la huella de los hombres esté ausente y la ocultaré viva en una pétrea
cavemna, ofreciéndole el alimento justo, para que sirva de expiacion sin que la ciudad entera
quede contaminada. Asi, si suplica a Hades -unico de los dioses a quien vera-, alcanzara el
no morir o, por lo menos en ese momento, se dara cuenta de que es trabajo imitil ser respe-
tuoso con los asuntos del Hades. (773-80)

Tras esta sentencia de muerte viene un canto a Eros (781-800). A la divina potencia del amor sc
opone la ley de Creonte que conduce a Antigona a la muerte (801-5). Amor y muerte rivalizan. Frente a Eros,
Hades y Aqueronte estan presentes.

En su lamento, Antigona deplora su final, truncas sus expectativas de matrimonio:

(..) sin participar del himeneo y sin que ningiin himno me haya sido cantado delante de la
camara nupcial (...).(813-16)"

Para su consuelo, un coro de varones la elogia: famosa, digna de alabanza, sin la muerte causada por
la enfermedad o las espadas, viva, \inica entre los mortales y, sobre todo, por un acto decidido por su propia
voluntad (817-22). Exasperada por esta enumeraci6n, su desconsuelo es tal que la lleva a compararse con
Niobe (823-33), 1a que encontré su final bajo una roca, en forma lenta, con un lanto continuo. Consideran-
dose motivo de risa y ultraje del coro, Antigona acentiia su queja denunciando las leyes que la condenan
(838-41; 847-49). Ante esta protesta, el coro le recrimina que ha llegado al limite con su osadia (853-55). Y,
si antes la habia elogiado por famosa y digna de alabanza (817), en esta oportunidad la acusa de impulsiva y
le reprocha su desobediencia a la ley (872-75).

Sin ]a compasién de estos varones, Antigona prolonga su lamento (876-78). A sus dolientes ;).alabra}s
le sigue 1a contundente intervencién del rey que pone en marcha el mecanismo para sofocar la resistencia
femenina:

Llevadla cuanto antes y, tras encerrarla en el abovedado timulo -como yo tengo ordenado- ,
dejadla sola (...).(885-87)

Castigada, sola e incomprendida, reanuda su queja con la triple invocacion a la tumba, su camara
nupcial:

2011 tumba, oh cdmara nupcial, oh habiticulo bajo tierra que me guardard para siempre
.).(891-2)

Piadosa ante sus muertos (904, 915) justifica la sepultura de su hermano. Si se hubiera tratado de sus

hijos o de su esposo, no hubiera actuado en contra de la voluntad de los ciudadanos; pero, muertos sus padres
no podria tener otro hermano:

Pues nunca, ni aunque hubiera sido madre de hijos, ni aunque mi esposo muerto s estuviera

10 Estos vessos de Antigona hacen referencia a fa conversién de k6pr en VOLGM, Bsta situacién cra la norma social impuesta a la mujer, norma que la
aleja del espacio familiar para integrarla en el de su marido donde dejando de ser képr), doncella dependiente de la autoridad patema, pasa a
convertirse en VO, novia o recién casada (814, 816, 891). El peligro de que nunca llegue a casarse tora a la condicién de Antigona cnun pasaje
inquictante, inmovilizada en el estado de estéril, pues no llegaré a Ia maternidad, convertida en yuw). Detienne, M., Los jardines de Adonis, Madrid,
Akal, 1983, p.156.

58

y



La ConpicioN FEMENINA: UNA CoNSTRUCCION DE GENEROS

corrompiendo, hubiera tomado sobre mi esta tarea en contra de la voluntad de los ciudada-
nos. (905-7)

Finalmente, condenada a reclusién (916), sin matrimonio (917), sin hijos (918), sin amigos (919),
desdichada (919), viva (920), es conducida a una cueva (920). Excluida del ambito pablico, mas ain, de la
vida, termina como tantas figuras miticas que transgreden ciertas normas vigentes.

Otra mujer oprimida, sin haber transgredido el decreto de Creonte, es Euridice. Su presencia fuera
del palacio se manifiesta en una practica religiosa. Al verla, €l corifeo sefiala el desgraciado rol de la esposa
de aquél (1180-1).

Percatada de la muerte de su hijo, Euridice sufre un desvanecimiento (1188 s.). Recuperadas sus
filerzas, solicita mas informacion con la promesa de escuchar como quien estd avezada en desgracias (1191).

Con un trato afectuoso y de respeto (1192) el mensajero le detalla la muerte de su hijo. Desde una
pétrea gruta, antes que percepciones visuales, surgen los lamentos del prometido de Antigona. Abrazado a la
cintura de ésta, colgado del cuello, yace aquél en la cdmara nupcial de Hades (1203-5, 1207, 1240-41).

La desventurada esposa de Creonte y angustiada madre de Hemoén se aleja para internarse en el
palacio tal como se espera, sin manifestaciones publicas de su dolor (1244-50). Pero el silencio de la reina,
hace temer algo grave (1251-2). Ahogada su afliccion en el ambito publico, entre las paredes del palacio
desahoga el conflicto matrimonial (1301-5). Propalando maldiciones contra su marido, esta “desdichada
mujer (...) abnegada madre de un cadaver” (1282-83) busca la muerte al pie de un altar (1314-16).

Euridice habla poco y Antigona, demasiado. Muertas, ambas, la inica sobreviviente de la tragedia es
Ismene, la mujer que recomendando la obediencia prefiere adecuarse a los codigos de quien detenta el poder.

Ismene ocupa un lugar intermedio entre Antigona, la que no sélo habla sino actiia en franca oposi-
cion a la autoridad del rey, y Euridice, la que rehiye el didlogo con su marido aunque le hace llegar acerbas
palabras -después de muerta, por cierto-.

Y junto a Ismene, en el palacio sobreviven las esclavas, mujeres sin voz. La relacién de éstas frente
al hombre de poder se asemeja a la de los guardianes. Asi como éstos ejecutan las érdenes del rey en el
ambito publico, aquéllas cumplen idéntica funcién cuando se les encomienda vigilar a las hijas de Edipo,
cautivas, dentro del palacio. Asi como a través de los guardianes el jefe de Estado ejerce su mecanismo de
control social, de idéntica manera, por medio de las esclavas controla a las mujeres en el dmbito privado®.

Esclavas o aristdcratas, en definitiva, estas mujeres son excluidas del ambito piblico de una socie-
dad que dictaminé que “el mejor adorno de la mujer es el silencio™. En tal sentido, la transgresion de
Antigona, la rebelion de Euridice y, en cierta manera, la adecuacion de Ismene no las hace diferentes. Acalla-
das por el frio de la tumba o reprimidas por las paredes del hogar, sus palabras, cuando se dejan oir, expresan
la imposibilidad de ser libres y directas entre el silencio que Se les exige y el /6gos que se les niega, acorde a
la imposicion de obediencia de una sociedad androcéntrica.

" Sin pretender la transposicién de conceptos modemos a la socicdad griega al}ligua, no obstante, recordamos las consideraciones de teéricos,
feministas y antropélogos sociales que han empezado a examinar cucstiones mlahv§s al. ané!iais del Estado. Estos especialistas utilizan el término
“Bstado” de muy distintas formas pero la mayorfa hace referencia aun orden burocrético, juridico y coercitivo, siguiendo los estudios de Weber. En tal
sentido, ¢l Estado canaliza sus relaciones con la sociedad ¢ interviene asimismo en la estructuracion y reestructuracién de muchas relaciones sociales,
como por ejemplo las relaciones familiares. Asimismo, es altamente significativo contemplar la repercusion de los sistemas juridicos e ideolégicos en
la mujer. “La mujer y el Estado™, en Moore, H. 1., Antropologia y feminismo. Madrid, Cétedra, 1991, p. 155-216.
12 Palabras de Ana Iriarte, en Las redes del enigma. Voces femeninas en el pensamiento griego, Madrid, Taurus, 1990, p. 28.

Frente a lo privado/piblico, Narotzky afirma que tal dicotomia ha sido a menudo tomada como una descripcién de la realidad social, en lugar de
como una afirmacién cultural que enmascara relaciones que son altamente problemiticas y se expresan ideoldgicamente, en Mujer, nyjeres, género.
Una aproximacién critica al estudio de las mujeres en las Ciencias Sociales, CSIC, Madrid, 1995, p. 32,
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