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PODER Y VERDAD (EN EL UMBRAL DE LO POSMODERNO)

Roberto A. FOLLAR/?

I. Adids a los intelectuales

Lejos estd la época en que se suponfa que los filésofos tenfan cosas im-
portantes que decir sobre el decurso del mundo, cuando se los interrogaba
como depositarios de verdades fundamentales a las cuales el resto de la
poblacién no podia acceder sino a través de su palabra. La ilusién platénica
del gobierno de los sabios goberné el imaginario filoséfico atn hasta un
Husserl de los afios treinta de nuestro siglo; ilusién que obviamente jam4s
se materializé -basada en una infantil e idealizada creencia en la supremacfa
de "las ideas” y el espiritu sobre la terca materialidad del mundo y de los in-
tereses- pero que sirve para mostrar cuanta fe podfa depositarse en el saber
de los intelectuales, al punto de que éstos pudieran ocultar su lugar de legi-
timadores de modalidades de organizaciones politicas establecidas, para au-
tosuponerse autores del "fundamento” de dichas organizaciones y, por qué
no, directamente para entender que ellas debfan tender a un gobierno ges-
tionado por los intelectuales mismos.

El paso de la figura del fil6sofo tradicional y generalista, especulativo y
metafisico, hacia el intelectual anclado en las ciencias sociales -ya no un
"pensador”, sino un especialista en lingiilstica, psicoandlisis y/o antropolo-
gfa- fue un viraje decisivo en el itinerario de cafda del anterior prestigio go-
zado por los fil6sofos. La expresién misma "filésofo” se hizo cada vez mas
ambigua y menos especificable; a la vez que de la idea de que en la filosoffa
se hallaban ideas universales que debfan luego ser "aplicadas” derivada-
mente en todos los dmbitos de la vida social. {politica, moral, arte, etc.) no
queda practicamente nada, atomizadas las dreas de actividad social en 4m-
bitos peculiares, y los espacios intelectuales respectivos a través de una
especializacién creciente y en constante proliferacién. El existencialismo
obré como bisagra de este giro epocal en el ol de la filosoffa: establecido
en el método filoséfico "tradicional” (especulacién ontol6gica, asumicién de
las ciencias sociales como "deducidas” de la intencionalidad de la concien-
cia), implicé una fuerte reduccién del campo filosé6fico, que no pretendié ya
dar cuenta de la realidad natural y social en su conjunto, sino s6lo de la
problemética del sujeto y el sentido y sin-sentido atribuibles a sus actos, su
vida, su muerte necesaria. De las totalizaciones monumentales de Comte y
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Hegel, se tornaba al universo del intimismo, del *temor y. temblor” de cada
uno ante ia experiencia de ia nada y el absurdo. La inversién estructuralista
de esta problemidtica revolucioné a su vez método y temas: el sujeto es una
ficcion, su unidad, una fantasfa; lo que es debe buscarse mas allg de sf, en

las tramas objetivas del lenguaje, el inconciente, las estructuras l6gicas de .

la significacién. Nada se encontrarfa buscando en las profundidades de uno
mismo, oquedad dltima habitada sélo por una red articulada y mutable de
estructuras de lenguaje. Esta subversion de la nocién de sujeto lo era a su
vez de toda la filosoffa tradicional; la filosoffa ya no da principios generales

a las ciencias, sino que est4 en inextricable relacién con ellas. Y el resultado .

no es el ofrecer fundamento global para lo ético o lo politico, sino por el
contrario hacer notar la ausencia de fundamento. La filosoffa ya no pres-
cribe sino que nos dice acerca del mundo (fundamentalmente el social) y se
priva de dictar caminos, lo cual seria incompatible con su apelacién a lo
cientifico.

Por supuesto no entendemos que el estructuralismo estuviese despro-
visto de "presupuestos”®, o que no tuviera su auge causas y efectos socio-
polfticos. Sefialamos que renuncié a ofrecer visiones globales del mundo en
el sentido filoséfico tradicional, y que acabé practicamente con esa forma
de entender la filosoffa; disolvié aquella filosoffa -furgén de cola del poder
que se autosuponfa fundamento racional de éste-, e impuso un oficio mas
exigente y menos pretencioso, menos general y mds sujeto a normas de va-
lidacién. La filosoffa fundamental -anhelo todavfa del dltimo Husserl-, cedia
a una notable atenuacién en el Sartre del periodo existencialista puro, y se
apagaba definitivamente en Levi-Strauss y el primer Foucault.

Este cambio obedecfa a condiciones sociales modificadas; la industriali-
zacién generalizada del Primer Mundo, y el desarrollo de las especializacio-
nes técnicas requeridas, ademds del aumento consiguiente de la compleji-
dad y diferencialidad del sistema social. Allf se ahogaba la eficacia de los
discursos generalizantes y abstractos; a su vez, se producfa el crecimiento
de las cienciaf sociales como mecanismo necesario a las nuevas formas de
control social ”. Se contaba con insumos en dicha ciencia muy superiores

1 Este proceso ha sido trabajado por D.Deleule en La Psicologla, mito cientifico, Barcelona, Ed.
Anagrama, y también por H. Marcuse en £/ hombre unidimensional, México, Ed. Joaquin Mor-
tiz. '

17

a |?5 que habla ofrecido la epistemologlfa empirista de comienzos ge si-
glo ’, 0 su envés subjetivista por via de la "comprensién” diltheyana'?’,

Comenzaba asf la depositacién del saber en los especialistas, y la deca-
dencia del prestigio candnico de los intelectuales. Quedaba atrés el tiempo
de la discusion piblica entre "pensadores” que entusiasmaba y oponfa a
grandes grupos sociales; los tecnicismos estructuralistas eran menos com-
prensibles y ligados a los intereses vitales, que aquellas polémicas entre
Camus y Sartre, entre éste ultimo y Bataille, o adn, entre autores catélicos
como F. Mauriac y G. Greene (nombres que atestiguan a la vez la relacién
estrecha que unfa entonces filosoffa y literatura, que acabé en el filosofar
posterior; en éste la relacién se hizo con la "critica literaria®, casos Derrida
Y Bartres, lo que implica alejamiento de la experiencia de inmediatez con el
texto) 4).

Pero a la caida de los "maestros del pensamiento” sucedié todavia el
auge de los "maestros de la Teorfa” {Teorfa con maydsculas, como insistfa
por entonces L. Althusser); disponibles para dmbitcs mas especializados,
expertos en construcciones sutiles sobre los limites implicitos del discurso,
la historia como proceso sin sujeto, el texto como objetividad y tantas otras
tesis que revolucionaron irreversiblemente las ciencias sociales, se convir-
tieron a la vez en depositarios de una palabra privilegiada, y lograron la dl-
tima gran oleada del intelectual/espectéculo, del intelectual de moda, capaz
de movilizar multitudes vy encabezar titulares de los diarios. La figura paté-
tica de J. Lacan callando obstinadamente durante dos meses ante un audi-
torio pleno de seguidores aténitos e invariablemente fieles, quizd ejemplifi-

2 7al ampirismo, basado principalmente en la obra de E. Mach, llené el espacio de la época al
punto de fundar a la vez teotfas tan contradictorias como el psicoandélisis freudiano y el con-
ductismo estadounidense. Sobre Mach, vale la pena consultar los excelentes trabajos histéri-
cos de G. Holton, Ensayes sobre el pensamiento cientffico en la época de Einstein, Alianza Edi-
torial. Sobre su influencia en el psicoandlisis, P. Laurent-Assoun, introduccién a la epistemolo-
gla freudiana, México, Siglo XXI; v J. Habermas, Conocimiento e interés, Madrid, Ed. Taurus.
3 Cfr. J. Habermas, ibid.

4 Este aspecto es trabajado por Habermas -criticamente- respecto del éxito alcanzado por la
obra de Derrida en Estados Unidos. Su sugerente versién en "Excurso sobre la disolucién de la
diferencia de géneros entre filosoffa y literatura™, del libro & discurso filoséfico de la moderni-
dad, Bs. As., Taurus, 1989.
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que sufiCientementé la situacion!®
gios asignados a Bergson, a Heidegger, a Sartre.

Al comienzo de los ailos 80 acabd subitamente la existencia de los
"grandes intelectuales”. Se entremezclaron causas generacionales y nuevos
cambios en la situacién social, amén de algunas muertes no esperadas. En
1979 N. Poulantzas se tiraba desde un duodécimo piso: era el mejor expo-

nente de la escuela althusseriana y de su aplicacion al trabajo sociol6gico -

concreto. Este dramdtico testimonio de una linea tedrica dentro del mar-
xismo que habfa intentado una alternativa conceptual con el proyecto de
renovar la préactica del socialismo y de los partidos que lo proponen no ha-
bfa sido el Gnico; L. Sebag se habfa suicidado en un remoto -para franceses-
territorio paraguayo; M. Pecheux habfa recalado su automévil en el fondo
de las aguas del Sena. Ninguno de ellos estaba en la lista fulgurante de los
"grandes maestros”, pero todos eran conocidos como miembros directos de
la escuela de Althusser, quien con su estilo personal, austero y recatado -
ajeno por completo a las vicisitudes del espectdculo y su asociada vanaglo-
ria- no podfa evitar estar bajo las luces de los seguidores de las modas pari-
sinas. Si es en el cuerpo donde la palabra decanta su genuinidad o su vacio,
la escuela de Althusser mostré suficientemente que habfa apostado a su
propia palabra, que habfa impreso en ella su vida e ilusiones, y que sucum-
bia ante el ahogo de éstas. Todo finalizé en aquel triste episodio que sf llegé
a los diarios, y que culminé una larga trayectoria de sufrimientos.psiquicos
por parte de Althusser, internado sucesivamente en diversas clinicas: el
asesinato de su esposa Helene, antigua militante judfa de la resistencia anti-
nazi, quien habfa sido d?&swa en el paso del filésofo de su anterior catoli-
cismo hacia el marxismo

Corrfa 1980, y Althusser. continuarfa internado hasta su muerte en
1990. En el mismo 1980, Lacan disolvfa su Escuela, ante la sorpresa y es-
tupor de sus seguidores; morirfa no mucho después, y la lucha evidente por
la legitimidad de la sucesién por diversos grupos psicoanaliticos no logra

5 Relatado por M.A. Macciocchi, Dos mil afios de felicidad, Madnd Ed. Espasa Calpe, 1987,
p. 3786.

6 Hay quien podria reprocharnos ser anecddticos en un texto que toca temas de filosoffa. Lo
somos deliberadamente; la omisién de la anécdota pertenece al campo del idealismo, que di-
buja un espacio especial para la palabra "formal”, para el discurso "serio” frente a la aparente
falta de validez de lo contingente. Ninguna gran Teoria puede hacer olvidar el curso concreto
de la vida que padecen, suefian y gozan los hombres reales; algo que el existencialismo puso
en evidencia y que fue sepultado por modas posteriores.

. que lleva ecos de los antenores presta- :
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ocultar que ninguno de sus miembros alcanzar4 la estatura asignada a un
maestro que llegé a ser venerado, mezcla genial de productividad intelec-
tual, sentido de la transgresién y megalomania desenfrenada'’!. También
en 1980 muere R. Barthes arrollado bajo un automévil; algunas versiones
aseguran que quien nos develara los mecanismos del "placer del texto” ya
no deseaba vivir. El "Ultimo metafisico”, Sartre, también fallece ese mismo
afio: su entierro convoca una multitud que rinde homenaje al pensador del
compromiso que es simbolo de una época, ya anciano, ya abandonado por
las modas en boga que no hablan del ser o la conciencia, fiel a su intransi-
gencia con el poder aunque hubiera accedido a una entrada primera -y pés-
tuma- ai Palacio de Campos Elfseos. También morfan Erich Fromm y H.
Marcuse; antiguos compaiieros en los inicios de la Escuela de Frankfurt, ai-
rededor de 1930 siguieron caminos diversos, en ambos casos reivindicando
una combinacién de Marx v Freud. Polemizaron 4cidamente entre sf, y con-
vocaron sectores sociales muy diferentes: el humanismo frommiano llamé
hacia el socialismo a sectores cristianos instalados en una moral tradicional;
Marcuse fue asumido como teérico de los estudiantes de 1968 que propo-
nfan la revolucién sexual frente a la "sublimacién represiva”.

M. Foucault viviria algunos afios més; esto le ayud6 a alcanzar fuerza
como "dltima tabla” de los grandes maestros del pensamiento critico. Pero
también falleci6 joven -58 afios-, a partir de una enfermedad antes no diag-
nosticada. Un autor que ha estudiado cuidadosamente a Foucault, aunque
lo comprende poco -a partir de su raigambre empirista sajona-, acierta sin
embargo en su 4cido diagnéstico sobre las causas del auge que alcanzé su
teorfa; en el momento de la muerte de las ilusiones revolucionarias en su
forma clésica -al menos dentro del capitalismo avanzado- ofrecié un suce-
déneo, una subversi6én del orden que no requiriera de cambio estructural,
una posibilidad de mantenijmiento de la esperanza en otro futuro y la con-
ciencia critica en lo social'™’. Ha sido Foucault uno de los Gltimos vestigios
de la "fe salvadora” puesta en los intelectuales.

El fin de la gleada critica que tales intelectuales implicaban, fue graficado
con la liquidacién del experimento de la Universidad de Vincennes que prac-

7 Asf 1o presenta C. Clement, Vidas y leyendas de Jacques Lacan, Barcelona, Ed. Anagrama,
1981.

8 C. Melquior, Michel Foucault o el nihilismo de la cétedra, México, F.C.E., 1988. No compar-
timos la ironfa con que el autor pretende desacalificar a Foucault, pero sin duda él acierta en
algunas de sus afirmaciones (cfr., omisién de autores decisivos en Ciencias Sociales al consi-
derar las "epistemes”),



ticé el gcscardlsmo en Francia. Expenmento problematlco, dado qus
"concentré™ equivocamente a descontentos y marginales de toda Indole: alli-

enseiilaron Lacan, Foucault, Poulantzas, Lyotard, Macciocchi, Marcuse,
frente a un puablico haterogéneo donde pululaban inmigrantes, j6venes mili-
tantes, mujeres que reivindicaban su género. El gobiernc central entendi6
que habla logrado poder suficiente para acabar con aquel reducto de la re-
belién de 1968; una serie de topadoras -en fiel iconograffa- arras6é metédi-
camente con los edificios aprovechando la época de la vacacién veraniega,
tal como es comin cuando quiere tomarse medidas impopulares en la acti-
vidad universitaria.

Asistfamos al fin de la modernidad, y de la fuerte relacién entre polftica y
verdad que la ha caracterizado. Todos los autores que hemos referidos son
"crfticos”, anticapitalistas o al menos contrarios a la sociedad industrial ma-
sificada. Esto es explicable en raz6n de que el poder dominante va no ha
necesitado de grandes apologetas o fildsofos brillantes; su legitimacién
pasa crecientemente por los tecnécratas y por el efecto de aumento d
productividad y el consumo, como ha mostrado la Escuela de Frankfurt
No se requiere construccién de fundamento conceptual, ya que la
legitimacién ha invertido su espacio; no se da en la “profundidad” asignada
a los primeros principios, sinc en la operatividad del funcionamiento
pragmdtico del sistema. Las obvias limitaciones idealizantes del
pensamiento politico de Popper -afianzado en un liberalismo primitivo que
pone el acento en la libertad de votar y que no tematiza Jas mediaciones del
poder econémico y politico sobre la "libre voluntad"- ), o la pobreza de
un M. Novak que identifica la tradncn?q occidental con el particularismo de
la tradicibn dominante en EE. UU muestran sobradamente que la
legitimacién dominante no aspira a sofisticar demasiado sus argumentos, o
a invertir esfuerzo importante en esa direccién.

La politica y el poder dominantes no necesitan ya producir verdad, al
menos en el sentido tradicional de apelacién a los fundamentos o al

2 Esta fepresenta una "conciencia ilustrada” que se enfrenta a la masificacién de la cultura (E.
Lunn, Modomisma y marxismo, México, F.C.E.), por lo que su critica -a pesar de la apelacién
al marxismo- tiene un evidente tono aristocratizante {muy patente en T. Adorno, p.e. en los
ejemplos culturales que desarrolla en Minima moraiia).

10 B. Pahreck, Pensadores polfticos contemporéneos, Alianza Editorial. Hay alll una cuidadosa .
diseccién del pensamiento popperiano sobre lo polftico, seguido de una crftlca demoledora.

1 et M. Novak, Toward the future (signado por la Lay Comission on Catholic Social
Thounght and the U.S. Economy), New York, 1984,
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“conocimiento”. En todo caso, si el poder produce -segin la ya manida
frase de Foucauit ) lo hace a través de los técnicos en 4dreas especfficas,
gue hablan en términos de normalidad vy adaptacién, en lenguaje de funcio-
nalidad vy eficacia. Este tipo de lenguaje afecta a las ciencias sociales, en su
tension hacia lo sistemdtico y la ingenierfa social, pero mis demswamen}%a
los nuevos elementos de control, los medios de comunicacion masival

El conocimiento tiene fin pragmético, no es ya fundante sino fundado; y el
poder polftico no plantea una fundamentacién a priori, sino que la produce
en el interior del proceso de dominacién mismo, adecuando ios argumenitos
a la constitucién misma que va adquiriendo el ejercicio de su poder.

Frente a esta tendencia -que ya se visualizaba en los afios 70- los gran-
des intelectuales portadores y productores de verdad quedaron en el campo
critico; los intelectuales aparecfan como dultimo reducto contra el poder,
como "alejados del principe”, segun la frase repetida por Octavio Paz, y
luego deformada por él mismo en su apeiacnon ? un liberalismo cerrado que
es parte de la actual legitimacién capltahsta Estos intelectuales formu-
laron la dltima oleada de la modernidad critica: si el movimiento moderno se
define por dos caras dialécticamente inseparables y contrapuestas -la posi-
tividad tecnologizante y eficientista que desencanta el mundo, y la negativi-
dad que Iﬁjgfza reencantarlo en el instante, el arte, la desubjetivacién o sl
erotismo- encontramos en estos autores la uUltima revuelta moderna, la
tltima promesa de "otra realidad”, la esperanza final de negatividad ro-
tunda. Después de alll, ya no ha habido "grandes intelectuales®, amén de
que los existentes han abdicado de cus algo como ia criticidad exista, asu-
miendo lo mds radical y rechazable de la condicién posmoderna: reubicacién

12 Foucault destacd cémo el poder no consiste tanto en reprimir nuestros deseqs, como en
hacernos desear lo que ls conviene; "producir” nuestro discurso. M. Cacciari ha mostrado por
su parte que la idea no es totalmente nueva; dentro del marxismo corresponde a la problemé-
tica de la ideologfa. Pero cabe advertir que Foucault no concibe ia cuestién sn los mismos tér-
minos, ya que rechaza la nocién de "falsa conciencia”. El poder no ocuita -para él-; construye
la realidad.

13 Cfr. J. Lyotard, La condizione p dsrna, Milano, Feltrinelli, 1881.

14, retérica de "ponerse fuera del poder” sirvié para criticar a la izquierda; cada vez méas se
convirtié en sindénimo de "concordar con el poder capitalista”, como lo demuestra ia revista
Vuelta dirigida por Paz, que a comienzos de los 80’ gse preocupaba -desde México, dentro de
América Latina- mucho més por Polonia que por la dictadura argentina, o la de Chile.

15 Este entender los discursos "criticos” a la modernidad como internos a esta es parte de
nuastra mterprataclén desarrollada en Modernidad y posmodernidad: uns Sptica desde América
Latine, Bs. As., Aique/Rei/IDEAS, 1990.
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narcisfstica de la' propia e'xisﬁg ia, retorno a la privacidad,vdescreencia, im-

posibilidad del cambio social

La pérdida dé los intelectuales criticos, muestra la otra cara de la moder-
nidad: frente al poder anénimo que ya no lucha en el campo intelectual
como principal, que lo relega al -punto de que la Universidad es ya un lugar

socialmente secundario, y que gran parte de la investigacién queda librada

al arbitrio directo de las grandes empresas; frente al pragmatismo eficien-
tista para el cual la investigacién basica sélo importa si pr?{'%te aplicacio-
nes y la investigacién no-aplicada es totalmente inservible , ya no hay
los grandes discursos alternativos de la contestacién. No estd el "espacio
social" que los constitufa, el movimiento social en que abrevaban y el pres-
tigio atribuldo de que gozaban. Si algin autor como J. Habermas perma-
nece aun dentro del lugar cldsico asignado, de gran “"status”, influencia y
pensamiento generalizante, podemos explicarlo por la ambigledad de su
posicién; una cirigcidad que toma como blanco a muchos de los "criticos”
de lo moderno 18) vy que reivindica la objetividad de la practica cognosci-

tiva; que, por tanto, se opone a cierta "abisméatica” que no es deseada por

el poder v al marxismo en su sentido clasico y revolucionario. Haber-
mas es, por ahora, el Gltimo "gran intelectual”: su constante ataque a lo
posmoderno no impide que su sustento se proponga en la propia hibridez
posmoderna.

La dltima alianza fuerte entre verdad y poder critico, entre teorfa y polfl-
tica revolucionaria, habfa muerto con Mao-Tse-Tung en 1976; el burocra-
tismo de la direccién china ahogarfa la esperanza que en su tiempo habla
significado esa revolucién en un pafls de 1000 millones de-habitantes, frente

16 Cfr. G. Lipovetski, Ls era del vacio, Barcelona, Anagrama, 1986.

17 Es advertible esta tendencia hoy en las universidades latinoamericanas, a partir de lo que
les 'exige el Estado, dacidido a evaluarlas seglin sus propios parametros. Un anélisis que com-
partimos en buena medida, por J. Brunner, "Universidad, sociedad y Estado en los 20", en
Nuevs Sociedad n® 107, mayo-junic 1990, Caracas.

18 Cfr. los anadlisis criticos de Habermas a,Heidegger, Adorno, Foucault, Derrida, Bataille en &
discurso filoséfico de la modernidad, op.cit. Tales anélisis son minuciosos, y muestran una no-
table lucidez. Sin embargo son “a-dialécticos™; si los discursos de los "criticos” son insosteni-
bles, ja qué deben su éxito? J. Habermas nos debe esta explicacién sobre la "base social” de
la modernidad "negativa". '

19 Como ha mostrado sobradamente el conservador D. Bell al rechazar las consecuencias cul-
turales del capitalismo avanzado, aspecto destacado por el mismo Habermas pero no edvertido
en todas sus consecuencias. '
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al ‘anquilosamiento tedrico y practico del marxismo soviético. La Revolucién
Cultural pasé a ser interpretada en modo absolutamente inverso: de es-
fuerzo por romper con el tecnocratismo y la divisién social del trabajo, pasé
a ser 33 ejercicio de la dictadura autoritaria y dogmética de los Guardias
Rojos‘ 0y como colofén, dltimo aliento de la esperanza revoiucionaria an-
tes del refugio en Foucault vy la micropolftica, vimos pasar el afiebrade y
gfimero chinofsmo que embargé a la intelectualidad parisina. De la frivolidad
v teﬁt{?iésmo de P. Sollers, con los grafos e ideogramas poblando sus escri-
tos a la bdsqueda mds seria y pensada de Dﬁriida, liberando al ideo-
grama del logocentrismo abstracto de Occidente( ). Ultimo esfuerzo in-
fructuoso: la inasible verdad occidental no se encontré en Oriente.

il. La legitimacién por la verdad: final de una ilusién

{Cémo fundamentar la legitimidad de un orden politico? Desde inicios de
la era burguesa se postulé una razén general y abstracta, ahistérica y no si-
tuada culturaimente, segun la cual existen ciertos derechos y caracteristicas
del hombre que le son consustanciales, pertenecen a su naturaleza. Asf
pudo liquidarse la legitimacién en relacién con un orden trascendental y di-
vino, para proponer las bases generales de la igualdad jurfdica de los ciuda-
danos. Ei jusnaturalismo deducia las caracterfsticas del régimen politico de-
seable de esos rasgos que crefa leer en la "naturaleza humana”: lograba de
este modo postular un fundamento tanto para sostener cuanto para juzgar a
cualquier régimen polftico concreto, manteniendo una base firme que evi-
tase las dificultades del relativismo y permitiese una remisién inequivoca a
principios comunes.

20 sobre ef sentido inicial de la Revolucién Cuitural, puede verse los detallados estudios de
Charles Bettelheim sobre la Chine en época de Mao. La imagen posterior se graficé en & G-
timo empersdor, a esplendorosa pellcula de Bertolucci, cuando los alumnos ridiculizaban a un
profesor poniéndole un bonete de burro.

21 p; Solleré, Sobre of materislismo, Barcelona, Ed. Pre-textos. Sobre e! talanté perscnal de
Sollers -deducible a partir de sus sorprendentes cambios de rumbo tedrico- ver M. Maccioéi:'hi,
Dos mil afios de felicided, op.cit., pp. 381, 395, 398, etc.

22 § perrida: "El pozo y la pirémide: introduccién a la semiologia de Hegel”, en Hegel y of
pensamiento moderno, VV.AA., México, Siglo XXI, 1977.
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Por cierto que no fue este un logro histéric’o me&oar); las dificultades que
enfrentd en ia lucha con la aristocracia lo muestran
democracia polftica moderna fue posible gracias a esta postulacién, que
asumié, p. ej. ciertos derechos humanos como naturales y por ello inaliena-
bles; tradicién que aun convive con el atavismo caudillesco o el reflejo aris-
tocratizante-dictatorial en muchas intersticios de las culturas latinoamerica-
nas. Tradicién que ha sostenido la posibilidad del pluralismo politico en Oc-
cidente, y ha fomentado su ejercicio.

Por supuesto que lo antedicho guarda también matices y limitaciones; en
la préctica la democracia occidental, hoy tan universaimente alabada,
guarda no pocos inconvenientes en cuanto a injusticia econdmica e inequi-
dad jurfdica y polltica. Esto lo desarrollaremos mdas adelante. Por ahora inte-
resa mostrar el aspecto del fundamento: para esta ifnea el poder politico
emerge de ciertas normas preexistentes y universales, y debe subordinarse
a éstas.

Este poder de una norma abstracta sobre los sujetos fue sancionado por
Kant en su moral formal, planteando una necesidad trascendental de
acuerdo con la norma més alld de toda contingencia empfrica. Este sujeto
sometido a normatividad generalizante y ahistérica, aturdido en el distan-
ciamiento entre el ser y el deber-ser, es aquel que encontrard Hegel para
buscar la reconciliacién de estas contradicciones flagrantes en las vias de la
total Identidad del idealismo absoluto.

En la lustracién hallamos la idea de una justificacion del poder por la
verdad; ésta es determinada por los fildsocfos y asumida por los polfticos. E!
conocimiento tedrico ofrece la fundamentacién, y la realidad de la organiza-
cién polftica y de la actitud de los ciudadanos debera coincidir con esa pos-
tulacién.

Los problemas concretos no dejaron de aparecer ante una concepcién
tan desencarnada: "...esta pretensién de universalidad terminé por alejar a
la teorfa politica de la problematica empfrica, al perder la especificidad de
los distintos contextos sociales y su cambiante correlacion de fuerzas. Los
tedricos de la llustracién se plantean la tarea de extender la explicacién ra-
cional a la dimensién histérica. Es en este intento donde se consolidan no-
ciones tales como "progreso”, "filosoffa de la historia”, etc. y se da el reco-

23 Espina, Antonio: "Prefacio” y "Nota biogréfica™ a Voltaire, Novelas y cuentos, Univ. A. de
Sinaloa, México, 1982.
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nocimiento de la diversidad histérica. Pero se requiere algo mas, a saber, ia
transformacién de los supuestos metafisicos que dan lugar a una visi6n de
ia razdn ajena al devenir histérico. Ests serd eén? de los objetivos fundamen-
tales que se propone la filosofla de Hegel...“( 4

Mo vamos a diseccionar aquf el intento hegeliano, gue tanta influencia
guardarfa luege, scbre todc por su reinterpretacién dentro del marxismo.
importa destacar su capacidad para superar el fenomenalismo, al entender a
la sociedad en sus nexos orgdnicos v no come suma de individuos con rela-
ciones meramente externas entre sl. La dialéctica como orden de la modifi-
cacién histérica, y en ella la total inmanencia del campo histérico a su pro-
pio desarrollo, sin ley externa que lo rija. No hay razén exterior a la que so-
meterse, el mundo social configura sus propias estructuras de organizacién
y su normativa, la sociedad civil busca producir un Estado racional en el
cual pueda reconciliarse. La "negatividad”™ dialéctica apuesta al tiempo v a
la victoria final del esclavo frente al amo, al advertir la pobreza de este, que
pierde su caracteristica humana frente a quien produce por él.

La superacion de la eticidad escindida se plantea asf: "No se da, por
tanto, el lamentable especticulo de encontrarse metidos en un conflicto pa-
sién vy deber, ni tampoco el espectdculo cémico de una colisidn sntre varios
deberes” ... "la oposici6n se manifiesta, por tanto, como una colisign des-
venturada del deber solamente con la realidad carente de derecho” . La
coiisién es sélc con la realidad; v sometiendo esta a los cénones de la razén
sacialmente asumida -historizada y actualizada de manera especffica- tal
oposicién desaparece.

Hay , por ello, que hacer racional a lo real; es decir que si bien todo lo
raal es ya racional, lo es en cuanto astucia de ia Razdn que tiende a la di-
solucién de ese presente desdichado y su superacién posterior. Hay irracio-
nalidades histéricas; pero forman parte del decurso de una Razén que mar-
cha hacia sl conciliatorio encuentro consigo misma.

En este avance del pensamiento temporalizado, también pluralizado par-
cialmente desde el punto de vista cuitural, inmanentizado y capaz de pensar
la sociedad como un todo conflictivo, aparecen las nubes de la totalizacién

24 Serrano, Enrique: "Razén y poder: su intento de reconciliacién en la filosoffa de la historia™,
en Sociolégica, afio 2, n° 3, invierno 1986-87, UAM-Azc., México D.F., p. 21.
25 G, Hegel, Fenomenologia del espiritu, México, E.C.E., 1982, pp. 273-274.
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y la identidad ab_sblut’a remisible a un dnico discurso donde la Verdad esta
inscripta. ' o

Varios problemas emergen: 1- ;Cuando cabra llamar “racional” a una re-

alidad, proclamarla como el logro-ya-dado de la Razén? Notoriamente, es
imposible evitar que pueda hacérselo con cualquier situacién dada que goce
de cierto consenso politico. Esta quedarfa legitimada de manera absolutista,
siendo sancionada como buena a la vez por la historia real y la Razé6n Ab-
soluta. 2- ;Qué espacio queda de alteridad frente al reino de la identidad
absoluta? ;qué pluralidad reclamar cuando el Todo social es pensado siem-
pre como idéntico a si? Es cierto que una buena dialéctica reconoce la con-
tradiccion y la diferencia como constitutivos de la identidad, pero a nivel de
legitimacién politica, y no sélo de postulados teérico-epistemolégicos yno
se sienta la base para el totalitarismo estatal? 3- la idea de reconciliacién
¢{no mantiene el ideal ahistérico de una historia donde lo divino se realiza,
donde la contradiccién ya no persiste, estado primigenio de transparencia
que lleva la huella religiosa de los estudio? ge Hegel, y emparenta con el
milenarismo del perfecto retorno al origen? 2 ). 4 -Quedan algunos inevita-
bles "duefos de la Verdad”. Si la razén tiene astucia y no se manifiesta en
la inmediatez sensible, hay que rastrear sus designios por via de la especu-
lacién tedrica. Habrd intelectuales o funcionarios de partido o estado apro-
piados de esa verdad, que ademds en cuanto "oculta” no requiere necesa-
riamente ser reconocida por aquellos que deben rendirseles. 5--Como ha
desarrollado un sociélogo mexicano en forma aguda , Hegel entendié al
Amo como agotado en la2 posicion de maximo disfrute, el "puro goce”; pero
éste no dej6é de producir, inventd nuevas formas de gestion y produccién
material e ideolégica. No quedo6 la vida y la actividad sélo como patrimonio
de los oprimidos; la historia se hizo menos maniquea y no dejé un sujeto
privilegiado (el proletariado para el marxismo) como su Gnico constructor.

Como vemos, la unién de la Razdn y el Poder politico se ha hecho con
un enorme costo, que tanto el forzado uso de Hegel practicado por el mo-
vimiento naciopalsocialista aleman, como el Estado duro y centralizado del
socialismo real, han hecho carnadura y tragedia histérica. Por cierto que
una teorfa no tiene la "responsabilidad” de lo.que se haga en su nombre, vy,
a veces, las malas realidades si no contaran con éstas, buscarfan sus pro-
pias teorfas justificatorias; pero también es cierto que las teorfas no pueden

26 Archeé y Telos se identifican en el pensamiento milenarista; el punto de llegada es el retorno
al estado primigenio. Cfr. Eliade, Mircea: £/ mito del eterno retorne, Madrid, Alianza £d., 1982,
27 Serrano, Enrique, op.cit., p. 29 y ss.
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ser consideradas independientes de sus usos, dado que su discurso marca-
rfa los Wmites materiales de lo que se podrfa encuadrar dentro de ellos, esti-
pulan el espacio de lo legitimable bajo su égida. La superacién hegeliana del
"alma bella®, esa espléndida critica de la impostura de la moral individualista
-en variante cristiana o liberal/burguesa-; la muestra de la inutilidad de la
remisién 3 una norma abstracta @ impersonal v la fundamentacién de la mo-
ral en el no-sufrimiento del otro y el mantenimiento del vinculo social, finali-
zan sin embargo en un Dios inmanentizado, en un Absoluto despdético al
cual toda conciencia individual debe rendirse. La nueva legitimacién del po-
der polftico que surge del hegelianismo sustantiviza la Razén, forialece el
poder centralizado v liquida toda exterioridad a lo dado.

A su vez, el catolicismo vivird por su parte conflictivamente el tema de la
modernidad; la autonomfa de la razén no serd aceptable por algunos, que
permaneceran enclavados en una inutil nostalgia por el Medioevo y la so-
ciedad altamente jerarquizada. Aquf la remisién al Dios de la religion es la
fuente Gltima y unica de la legitimidad, a la vez que base de la denuncia de
los males de la modernidad. Por su parte, autores como J. Maritain intenta-
ron reconciliar religién y razén basandose en una interpretacion ligeramente
"aggiornada” del tomismo, de modo de aceptar la institucionalidad demo-
crética, la autonomia del mundo politico y cultural, el pluralismo ideol6gico.
£ste esfuerzo implicaba la inevitable ambigiiedad de legitimar por via de
Dios por un lado, y de la razén por otra, y de postular una verdad sustan-
fiva por una parte, y la tolerancia a su no seguimiento por la otra. Pero
permitié en el mundo practico acercar democracia burguesa y catolicismo, e
insertar al mundo cristianc en la sociedad moderna sin una constante situa-
ci6n de recelo y rechazo. Por esta via, en una versién mads radicalizada ha-
cia E%' ocial v aceptando una cierta idea de socialismo, continuarfa E. Mou-
nisr( 3, para quien la idea de "persona” serfa la base conceptual; i3 consti-
tucién de un universo racional y espiritual propio y autonomizado, dentro de
una tradicién humanista de la que abrevaron también Jaspers o G. Marcel.

En todo caso estas obras han abierto el espacio, seguido luego por Teil-
hard y un tanto debilitado actualmente, para una legitimacién de la moral y
la polftica qus se basen en la razén filoséfica .o cientifica, y que mantengan
su remisién a la fe. Por su parte, las tendencias antidemocréticas regresivas
tambien hallarfan justificacién no religiosa, a través de la apelacién a la de-
sigualdad "natural™ entre los hombres.

28 Mounier, Emmanusi: & personalisme, Bs. As., Eudeba, varias ed.
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 El escdpe a Hegel seguirfa otr3§ vias diferentes de la cristiana, que le
estd tan emparentada si-n»saberlo( ). Nietzsche romperfa los nexos conia
idea de razoén en todas sus formas previas; éstas no serfan mas que disfra-
ces del sometimiento, el resentimiento de los impulsos no liberados, y la
justificacién "purificada”™ de la dominacién o la resistencia. El Estado ya no
es sitio de reconciliacién; se habla de é! en un pardgrafo sobre el nuevo
fdolo": ";Qué es el Estado? Atenci6én, que voy a hablaros de la muerte de
los pueblos. Lldmase Estado el mds frfo de todos los monstruos frios. Y
miente frfamente, siendo su mentira ésta: Yo, el Estado, soy el pueblo...
Hombres destructivos arman trampas para atrapar multitudes y les llaman
Estado; suspenden sobre ellas una espada y cien apetitos”. Sigue luego
Nietzsche: "Donde termina el Estado comienza el hombre que no_es super-
fluo, la cancién de lo necesario, la melodia Unica e insustituible”™ 30). Y so-
bre los intelectuales fabricantes de verdad tedrica, los "amantes del cono-
cimiento puro”, el filo de Nietzsche lanza invectivas violentas: "Me repug-
nan todos los pies de hombres que caminan sin hacer ruido, sin que sonase
ni siquiera una espuela...jCon esta alegorfa me refiero a los hipdcritas sensi-
tivos que rendfs culto al conocimiento puro!™ Y luego: "Pero ahora vuestra
enervada mirada de reojo pretende ser contemplacién ;Y lo que puede ser
palpado por ojos fur}ivos lo pretendéis llamar bello! jOh, envilecedores de
nombres nobles!”

Como se ve, para Nietzsche no existia necesidad de justificacién a priori
de ningln sistema, pues éstos se justifican "de facto"” como modo de ocul-
taciéon de su dominio y sus propias lacras. No habrfa tampoco un Estado
ideal basado en nociones diferentes; al hombre superior le repugnan idiosin-
craticamente la burocracia y el Estado, el dominio regimentado y fa politica
en general. ' ‘

La "verdad™ producida por el poder es sélo un engano para los domina-
dos, y a menudo para los dominadores mismos; fibulas piadosas y edulco-
radas. Un espiritu superior no requiere dominar; por esto es que el uso de
Nietzsche por el nazismo fue impropio y abusivo; él mismo habfa dicho al-

29 Por més que los telstas no se saben reconocer en el inmanentismo hegeliano, éste no es
més que una teologia secularizada, Dios como la idea que se realiza como Mundo. Toda la
obra del joven Hegel es teolégica explicitamente. Por supuesto, el idealismo absoluto tampoco
puede confundirse con una vaga preeminencia de lo ideal o "espiritual”, como pretenden algu-
nag versiones vulgarizadoras de derecha. »

30 Nietzsche, F.: As/ hablaba Zaratustra, México, Ed. Mexicanos Unidos, 19786, pp. 50 y 52.
31 Nietzsche, F.: Ibid., pp. 112-113. '
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guna vez que era un polaco, no un alemén, por ser esta ultima raza deposi-
taria de una cultura muy ligada al "espfritu de la pesantez”, alejado de la
danza dionisfaca.

La crisis de la primigenia relacién intrinseca entre verdad y legitimacién
continuarfa a lo largo del siglo XX. Husserl advertirfa que el mal de la época,
ya producido el avance del nazismo, reside precisamente en la forma
"tecnocratica” que la verdad estaba tomando a través del dominio de las
ciencias emplricas y el auge de la epistemologia positivista. Como se ha
afirmado: "Para Husserl ... las ciencias de principios del presente siglo,
quedaron atrapadas o reducidas a la concepcién positivista de una simple
ciencia de hechos, es decir, una ciencia que al no pronunciarse ya sobre el
sentido de las cosas, queda limitada a mostrar a través de la explicacién por
qué son como son... Una ciencia ... que al hacer ga glorificacién de lo que
es, hace simultdaneamente la apologfa de la razén"( 2), Es decir, las ciencias
se hacen impotentes de plantearse los problemas dltimos, pero ai estipu-
larse positivamente como el Unico discurso de conocimiento validable, ani-
quilan cualquier otro intento -filoséfico, p.ej.- de ocuparse de ellos. El racio-
nalismo cerrado de base empirica termina en el irracionalismo; las preguntas
por el sentido son abandonadas, y quedan libradas al campo de la arbitra-
riedad o el fanatismo. Husserl advierte que la estetizacién politica del na-
zismo halla camino en el amplio territorio abandonado por el pensamiento
occidental positivizado; esa es la "ciisis de las ciencias europeas” que -en
célebres conferencias- c:liagnostica‘3 ). )

Por supuesto ilesde posiciones diferentes puede advertirse esta versién
como unilateral‘53 ). Es verdad que el necpositivista Circuio de Viena tuvo
posiciones ideolégicas progresistas, que Otto Neurath incluso se conside-
raba marxista, que la lucha emprendida contra la metafisica lo era también
contra el fanatismo y la arbitrariedad, contra el irracionalismo que crecia en
Alemania y encontraba viejas bases en la premoderna sociedad austrfaca.
También es verdad que colaboré con el gobierno socialdemdécrata de la
"Viena roja”, que impulsé la reforma educativa democratizante en una so-

ciedad agraria y aristocratizada. Pero también lo es que el Circulo sostenfa

32 Farfan, Rafael: "Viena fin de siglo y la modernidad como proyecto histérico™, en Sociolé-
gice afio 2, n° 3 cit., p. 64

33 Husserl, E.: La crisis de las ciencias europeas, México, Folios Ed., 1984.

34 Al 1a percibe Rafael Farfan en el articulo citado, marcando que existen equivocos en
cuanto al rol ideolégico jugado por el Circulo de Viena. Personalments, juzgo que, sin embargo,
su apreciaciéon de éste es menos critica que lo necesario.
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posturas. con ‘imp,lfcitds mas alld de lo cienﬂfico, y no era capaz de adver-
tirlo con claridad; que restringfa violentamente e! campo de lo aceptable

como verdadero, reafirmando a la tecnocracia y depauperando toda cues-
ti6n relativa al sentido y a los problemas de la vida diaria. Que proclamaba
como lideres ideales de la sociedad a quienes fueran capaces de seguir la
férrea l6gica de lo cientifico, legitimando fuertemente el rol de los especia-
listas y los mismos epistemélogos. Y sobre todo, que limitaba el campo del
pensamiento a una estrechez rayana en la vacuidad; de manera que hacfa
muy justa la critica de Husserl. Abandonando el campo de la razén en lo
que no concerniera a verdades emplricas o formales, la miseria de tal racio-
nalidad resulta evidente; todos los temas vitales fundamentales quedan
fuera, y es sumamente facil "apropidrselos™ desde cualquier macnonahsmo
con habilidad en el manejo de masas.

El positivismo, una filosoffa que no se sabe a sl misma en cuanto al
conjunto de implicitos ideolégicos que lo fundan, arrinconaba a la razén en
laboratorios de especialistas, y en todo caso justificaba a gobiernos eficien-
tistas y tecnocraticos. De manera que se asociaba a una muy tradicional
relacién entre verdad y politica; el poder debe ceiiirse a la razén, y esta limi-
tarse a la ciencia. La veta platénica del gobierno de los sabios reaparece

larvadamente.

Esto justificarfa a Heidegger -mds all4 de su discutida y no anecdética
relacién con el nazismo- y a la Escuela de Frankfurt en su critica a la prima-
cfa de la ciencia y la técnica en el mundo contemporaneo. Ese mundo de la
"metafisica realizada”, como dirfa Heidegger, donde el mundo como

"representacién”, como "ante los ojos” se ha impuesto hasta el limite de
ser el zmufo pensable. Ese mundo, en su despliegue, tal vez augure su supe-
racién Un pensamiento "mds alld del principio de razén suficiente”, un
"pensar no-representativo”™ aparecen en el horizonte de superacién del pen-
samiento metaffsico. Notoriamente, Heidegger aleja al pensamiento del
mundo de la polftica; en una tipica reaccién de la "critica moderna” lo lleva
a un plano cuagi-extético, ajeno al campo de la verdad proposicional y la re-
flexion discursiva. Con lo cual, la crisis de legitimidad se hace patente; la
filosoffa ya no afirma el poder, excepto que alguien encuentre -fatidica-
mente- que un gobierno dado es una corporeizacién de ese espacio ante-
predicativo en que se mueve la liquidacién de la metafisica por Heidegger.

35 Heidegger, M.: "La época de la imagen del mundo”, en su libro Sendss perdidas, Bs. As.,
Ed. Losada.
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Para los criticos de Frankfurt, la llustracién llevaba inmanentemente a ia
exclusién de lo diferen 5% y la afirmacién del poder; la razén es dominio
desde Homero a Hltler . En esta tesis discutible y quizd maniquea, pero
sin duda reveladora de la "otra cara”, la oculta, de la tan venerada razén, se
hace la despiadada diseccién del mundo de la legitimacién cientfficista, el
eficientismo generalizado, el productivismo sistematizado y su afirmacién
en la industria cultural. La racionalidad técnica es atacada frontalmente, y
se plantea una racionalidad dialéctico-sustantiva que opera como pura nega-
cién. La cuestién de Frankfurt muestra los limites de la critica moderna de
la modernidad; la verdad del poder es fragmentaria y débil, no es sustantiva
ni fundada, pero opera pragméticamente, convence por los mass media y el
fomento del consumismo. La verdad sustantiva no puede fundar poder al-
guno, al menos en el mundo totalmente administrado del capitalismo avan-
zado; s6lo le cabe el mundo abstracto y privativo de la critica.

Universidad Nacional de Cuyo, Mendoza.

36 Horkheimer, M. y Adorno, T.: Dialéctica del lluminismo, Bs. As., Ed. Sur.





