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Agustin de Hipona despliega en Confesiones procedimientos
argumentativos que resultan apropiados para auscultar la inherencia de la
razon como rectificadora de los dogmatismes de toda indole y ala vez como
preparatoria de una experiencia critica de la accion. El trabajo se propone
atender a estas modalidades que subyacen en su relato; para lo cual ofrece-
remos algunos seflalamientos que emergen de la propia realizacion del exa-
men de nuestro autor. Para nuestra descripcion, nos remitiremos a los libros
III, V, VI y VIII de la obra citada, donde creemos hallar los nticleos temati-
COS.
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Si el objetivo del trabajo consistiera en
mostrar que Agustin argumenta, la banalidad
del mismo haria superflua la tarea pues nunca
se ha discutido el recurso a procedimientos
argumentativos, Ilamense deductivos,
analogicos, etc., en la obra de este autor. Pero
también es cierto que con la seguridad que brin-
da la mirada histérica pareciera que podemos
tener por sabida la indole de sus argumenta-
ciones, en lo relativo a la finalidad y a los su-
puestos de que parte. Representante privilegia-
do de la Patristica latina, Padre de la Iglesia
Catolica, son parametros de interpretacion y
por qué no encorsetamientos disponibles a la

hora de acotar nuestras expectativas de lectu-

ra. La disputa entre fe y razén, la dualidad alma
y cuerpo, la iluminacion interior, el pecado ori-
ginal, son sélo parte de ciertos topicos muy
transitados ; pero sobre todo Dios, Dios y el
hombre, Dios y su manifestacion trinitaria,

‘Dios como lo absoluto mas alla de lo cual nada
puede pensarse, al principio y al final Dios. ;Fi-
losofia cristiana como madera de hierro en

heideggeriana expresion, o simplemente teo-
logia?. Posiblemente ninguna de las dos, dado
que en mi perspectiva cualquiera de ellas pre-
tende asegurarse un punto de partida cierto res-
pecto a qué debamos entender por el nombre

~Dios en escritos como los agustinianos, en tanto

supone un significante cuyo signiicado estd

~ lo suficientemente codificado por la institucion
“-sujeta a reglas como para construir vn discur-
50 que se aseguraria una cierta estabilidad y

‘un horizonte de expectativas confiables. Pres-

cindir de esto me lleva a no poder hacer lugar

tampoco a la posicién que niega el problema,

en tanto pareciera también partir de un acuer-
do respecto del significado del término y asi
poder criticarlo. jAdénde nos conduce esto ?.
En principio a suspender el juicio y a partir de
ello proponer una lectura que absteniéndose de
expedirse respecto de los valores de verdad de
un discurso como en el que vamos a trabajar,
intenta revisar si acaso no puede reconstruirse
en Agustin una actitud argumentativa para tra-
tar con el tema que ejemplifica de buen grado
la tarea de una razon que asume su incertidum-
bre constitutiva. Mi objetivo no es hacer de

Agustin un ilustrado avant la lettre, por lo cual
la exigencia es doble : no explicarlo desde una
doctrina instituida histéricamente -y a la cual
¢l contribuyé a forjar, por supuesto- pero tam-
poco prescindir de aquellos topicos que lo cons-
tituyen como discurso sobre su relacién con
Dios ; aunque, otra vez, ;qué Dios ? Se trata
simplemente, o modestamente, de intentar
mostrar que podemos leer a Agustin como un
ejercicio de argumentacién disponible a la re-
vision.

Para ello vamos a tomar sus conocidas
«Confesionesy, donde despliega procedimien-
tos que resultan apropiados para auscultar la
inherencia de la racionalidad como
rectificadora de los dogmatismos de toda in-
dole y a la vez como preparatoria de una expe-
riencia critica de la accién practica. Lejos de
proponer estos procedimientos como asuntos
teoricos acabados, lo que tornaria contradicto-
rio su permanente estado de problema, los ex-
pone como desenvolvimiento de la
autoconciencia que examina las marchas y con-
tramarchas de su acto de conversioén. Asi, nos
exhibe como resultado de su inspeccion los
relatos que sumemoria actualiza en tanto acon-
tecimientos significativos que le sefialen el bien
apetecido. A la vez, de ésta surge la puesta en
acto de las funciones intelectivas que le per-

-mitiran reconocerlo.

Sin embargo, dado que es en la experien-
cia personal desde donde se reconstruye la
orientacién de la demanda, la revision de ella
le exhibe a su memoria el estado de insatisfac-
cion presente. Sera entonces la misma expe-
riencia la que tendra que mostrarle las condi-
ciones de realizacién del bien, involucrandolo
a él en la empresa. (1) '

Para llegar a esta instancia, de la que re-
sulta su conversién -la que a su vez remite a un
nuevo estado de cuestiones, fruto de la cual
surge su obra apologética- hubo de recorrer una
serie de etapas que van desmontando, por un
proceso de revision critica y acumulacién de
resultados, los supuestos de toda creencia que
se satisfaga en el dogma; como asi también los
de una racionalidad que pretenda resolverse en
un escepticismo inoperante. En este sentido
bien hubiese podido recurrir a mostrar, como
parte de su obra apologética, lo que entiendo
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como una modalidad de la «prudentia» en sus
discusiones, por ejemplo, con los pelagianos,
donatistas y maniqueos respecto a dirimir la
naturaleza de Cristo. Los unos por querer ha-
cer de Cristo una persona histérica sujeta a las
contingencias de todo lo humano, los otros por
entenderlo como una divinidad descarnada,
proponen extremos de interpretacion -de las
cuales se derivaran practicas de vida y organi-
zaciones sociales en consecuencia- que impi-
den recuperar para la experiencia humana un
‘plus de indeterminacion rica en problemas y
que so6lo un tratamiento en términos de soste-
ner un punto medio -tal vez de inspiracion
aristotélico- en el que se revele la tensidn per-
manentemente, resulta adecuado. El que no si-
gamos esta linea -es decir, la de examinar los
debates histéricos- obedece a que por un lado
nos exige dar cuenta de la «enciclopedia»

patristica de un modo tal que nos Seria mas di-
ficil saber cuando no quedamos atrapados en
una trama conceptual de supuestos no revisa-
dos, o, de sospecharlos, adoptar la posicion
~ contraria y no menos ilusoria de caer en vérti-
gos argumentales (2) fruto del intento vano de
postular razones donde no habria mds que des-
conocimiento ; pero por otro, y esto de modo
positivo, a que advierto una mucho mas inte-

resante perspectiva de trabajo en examinar los’
resultados de una actitud critica para su pro- .
pia vida que Agustin nos narra como parte de_
sus confesiones. Por otra parte, me animo a se-’

fialar que en la medida en que todo aquello que
posteriormente se llamoé misterio ha surgido
como resultado de intensas deliberaciones que
culminaron en decisiones consensuadas
institucionalmente y que forman parte del con-

junto de dogmas, habria un modo de tratar con

el misterio, atin cuando eso implique desmon-

tarlo de lo ya constituido en dogma, como un

intento de recrear imaginariamente las aporias
a que se ve enfrentada la razén cuando trata
con lo incondicionado3 ; y esto sin que preten-
damos una suerte de naturalizacion del fené-
meno religioso. o
Se trata solamente de atender a modali-
dades que subyacen en el relato de Agustin'y

que, segun nuestra propuesta, se constituyen.

en cuestiones inherentes a la tarea de la razén.
De ellas ofreceremos algunos sefialamientos
que emergen de la propia realizacion de su exa-
men. Para proceder a nuestra descripcion, nos
remitiremos al analisis de los libros III, V, VII
y VIII de la obra citada, donde creemos hallar
los nicleos tematicos relacionados con nues-
tra propuesta.

Razones y narraciones : a la busqueda del nombre.

En el libro tres Agustin nos relata su des-
cubrimiento de la obra de Cicerén. La lectura
del Hortensio -dice- le entusiasma por lo que
decia, no tanto por lo mas obvio que est4 rela-
cionado con /a forma en que lo decia (4), en la
medida en que pudiera servirle para pulir su
estilo literario -valioso en si mismo para eso-.
Fascinado por el uso de la argumentacion como
procedimiento que despeja problemas en tor-
no a la sabiduria, reconoce alli, sin embargo,
cierta deficiencia dado que no halla el nombre
de Cristo; nombre que desde su infancia habia
aparecido como significante de valor apeteci-
ble(5). Es asi que se vuelca entonces a la lec-
tura de los Evangelios, interesado en lo que
alli se decia. Los resultados son desalentado-
res, dado que en su sencillez narrativa, los

Evangelios le resultan insuficientes en com-
paracion con los escritos de Cicerdn. (6)

Por un lado vemos actuar la fuerza de la
argumentacion y su claridad discursiva, que ha-
cen sostenibles a los enunciados y su preten-
sion de verdad. Por otro lado la fuerza narrati-
va, «...cosa no hecha para los soberbios ni cla-
ra para los pequerios...velada de misteriosy [C.
libro (3), cap. 5, punto 9]. Podriamos recons-
truir este proceso del siguiente modo : Agustin,
en su busqueda de contenidos informativos,
queda preso del modo argumentativo que los
enuncia a pesar de pretender deslindar el esti-
lo y aquello de que se habla; sin embargo, in-
satisfecho por la ausencia del nombre apeteci-
do, recurre a otro texto que lo nombra, no obs-

“ tante, de modo tal que es la argumentacion la

r
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que en su ausencia produce insatisfaccion. El
desplazamiento encubierto de los contenidos a
los modos de enunciarlos, produce en €l un re-
chazo por aquello que no se sostiene en los me-
dios de acceso argumentativo.

Agustin busca lo que nombra el nombre
de Cristo, pero hinchado de soberbia -como se
calificara después- intenta la solucidn «cientifi-
ca». En tanto busca satisfacer su razén de un
modo que se adecue a su momento de verdad,
restringida a hallar respuestas del orden de lo
corporeo, cae de lleno en la peor de las falseda-
des : la que manipula el misterio a fin de solu-
cionar los conflictos. Con esto elude hacerse car-
go de la cuestion y vela la naturaleza del con-
flicto, en tanto produce un acoplamiento inge-
nuo de la raz6n argumentativa y los contenidos

~de fe ; segin un modo de representacién

fisicalista de los supuestos en el maniqueismo.

Ahora bien, si su entrada a la secta es fru-
to del reduccionismo, su salida serd resultado
de un «progresoy intelectual, lo que sin embar-
gono le revela el sentido buscado. El trato con

- Fausto, obispo maniqueo -tema del libro V-, le

desenmascara el error de haber quedado atrapa-

~do en las formas elegantes y fantasmales que su

doctrina impartia como verdades indiscutibles.
Vencido el sospechoso rechazo de los condisci-
pulos a que presentase sus dudas e inquietudes

“al maestro, Agustin advierte que este es un ig-
‘norante en todas las artes que pretendia cono-
_cer. Agustin estaba interesado en tratar otros te-

mas con Fausto, pero el desconocimiento mani-
fiesto del terreno mismo en que el nm.aniqueo
pretende sostener su verdad, le inhibe a Agustin
de creer que pueda hablar con propiedad de otros

asuntos. Con enorme perspicacia Agustin dis-

tingue entre aquellos cristianos que ignorantes

- de la ciencia, pero conocedores de su ignoran-

cia, hablan con humilde verdad ; de estos que
no conociendo la ciencia se atreven con impru-

. dencia a ensefiarla junto a otros temas; revelan-

do ala vez desconocer unay la otra. (7)
La comparacion de las fabulas maniqueas
con las afirmaciones filoséficas, que Agustin ya

conocia (8), le inclina en favor de las segun-
das, «...aun cuando no dieran con su crea-
dory [C. Libro 5, cap. 13, punto 23]. Es asi
que comienza a dudar de todas las cosas y
flucttia entre todo adoptando una actitud es-
céptica, segin costumbre de los académicos,
nos relata. Decide en consecuencia abando-
nar la secta -para Agustin todo conocimien-
to debe resolverse en actos- a la que antepo-
ne la verdad de los filésofos; a quienes sin
embargo no quiere encomendar «...la cura-
cién de las lacerias de su alma»|C. Libro 5,
cap. 14, punto 25], por no hallarse en ellos el
nombre de Cristo. Permanece, en fin, como
catecimeno en la iglesia catolica, pero esto
solo por recomendacion de sus padres «... has-.
ta tanto que brillare algo cierto adonde diri-
gir mis pasos» [C. Libro 5, cap. 14, punto 25].
Agustin para el momento duda, rechaza, fluc-
tua, apetece, busca.

Mencionamos un cierto avance en su
maduracion intelectual, que contribuye a que
salga de la sectay a que valore con cierta pru-
dencia la propuesta de vida cristiana. Com-
pletaremos esta clave con su relato del en-
cuentro con Ambrosio. (9) El obispo catoli-
co le revela la posibilidad y necesidad a la
vez de leer el Evangelio en sentido «espiri-
tual». Esta actitud, que ya era practicada por
Origenes, en el cristianismo, y antes por Fi-
16n de Alejandria con el Antiguo Testamento
(10), est4 sustentada en una tradicién de lec-
tura participativa que admite interpretar las
Escrituras trascendiendo el sentido literal el
cual, como bien dice Agustin, le daba muer-
te, pues le resultaba letra muerta objeto de la
risa y motivo de su desesperacion al no po-
der refutarlo. Esa nueva mirada se proyecta
como apertura a encontrar sentidos aun no
explorados en tanto es lectura abierta despren-
dida de los niveles de referencialidad inme-
diatos del texto, permitiéndole ya no sé6lo va-
lorar el Evangelio como otro modo de escri-
tura, sino, mas atn, completar con €l lo no
hallado en los fil6sofos.

Evidencia y argumentacion : la superacion por la pregunta que cuestiona.

~En el libro siete veremos actuar dos mo-
dos de acceso a la cuestion, e incluso su fusion

en una nueva actitud intelectual con respecto
al estilo narrativo de las Escrituras. Finalmen-
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te emergera la insatisfaccién que resulta de no
“lograr con esto un cambio més radical para su
-vida, en tanto no logra dar cuenta de la presen-
_cia real del mal para su situacién presente. El
‘tema del capitulo 1 del libro VII es el de la
~concepcidén de Dios en tanto principio inco-
rruptible superior a todo lo corruptible. El plan-
_teo intenta resolverse en el plano de lo conce-
‘bible seguin principios de evidencia clasicos.
Como tal, sefiala Agustin, debia adecuarse a
“sus posibilidades de imaginacién, que para
entonces no podia salir de lo corpéreo. Lo pri-
vado de espacios le parecia que era nada
«...como una nada extendida».[C. Libro 7,
cap.1, pto. 1] «Porque cuales eran las formas
por las que solian andar mis ojos, tales eran
las imagenes por las que marchaba mi espiri-
fu.» [C. Libro 7, cap. 1, pto. 2]. La resultante
es un inmanentismo de espacios llenos que pos-
teriormente califica de falso. Sefialemos que a
ese inmanentismo le corresponde una gnoseo-
logia limitada -pues supone distinciones como
la de forma y contenido ademas del
reduccionismo a corporeidad- y una imposi-
bilidad de hacerse cargo de la negatividad de
la nada como via de acceso al ser.

Presa de este esquema s6lo alcanza a con-
traponerle una verdad aceptada por su sélo va-
lor deductivo. Asi discurre segun Nebridio,
quien refutaba al maniqueismo -que como vi-
mos fue aceptado por Agustin- mostrando la
contradiccién de hacer pelear dos masas con-

trarias, una incorruptible frente a otra corrup-
_ tible. (11) Los argumentos le bastaban, dice;

lo que agregado a lo comentado en nuestro
] punto anterior resulta fundamentacion suficien-
- te como para considerar al maniqueismo defi-
nitivamente derrotado para su vida. Sin em-
bargo la negatividad se le «cuela» por donde
- menos lo esperaba: el mal, la causa del mal.
Con lo anterior ya afirmaba lo
~ ‘incontaminable’, ‘inalterable’, ‘no mudable’
de Dios; pero, insistimos, hasta aqui lo
~ argumentativo segun el modelo 16gico-deduc-
tivo. Con todo, este plano le allana el camino
- al guiarlo por la senda de lo inmutable como
representacion superior. A esto le agrega, sin
precisar de donde obtuvo tal principio de
normatividad, «...lo que habia oido de que el
libre albedrio de la voluntad es la causa del

mal que hacemos, y tu recto juicio, del que pa-
decemosy [C. Libro 7, cap. 3, pto.5]

Sin embargo, entre el resultado obteni-

do por deduccion y la voz de la autoridad, el
abismo; porque: «/de donde, pues, me ha veni-

do el querer el mal y no querer el bien?»[C. .

Libro 7, cap. 3, pto.5]. La pregunta se engulle
las «soluciones» y mantiene sus pretensiones.
En el capitulo cuarto de este libro vuel-

ve a las seguridades: se sostiene en la supetio- -
ridad de lo incorruptible frente a lo corrupti-

ble. Aplicando el modelo ontoldgico -que €l
considera como lo ya sabido, es decir, como

un modelo que pareciera no ser del todo deci- .
sivo, 0 al menos sélo como un recurso y no.
como algo a partir de lo cual se aseguren re-

sultados- postula la presencialidad de Dios a
la conciencia, en tanto pensar lo incorruptible
es concebir la realidad de Dios; «...siendo
certisimo y verdaderisimo que lo incorrupti-
ble debe ser antepuesto a lo corruptible...podia
ya con el pensamiento concebir algo mejor que
mi Dios, si tu no fueras incorruptibley.[C. Li-
bro 7, cap.4, pto.6]. Este modo de demostra-
cion le indicd -nos dice- por donde debié ha-
ber buscado la deduccién del problema del mal.
Sin embargo con gran énfasis concluye: «;a
qué tantas palabras para demostrar que no es
corruptible la sustancia de Dios, cuando si
Juera corruptible no seria Dios ? » [C. Libro 7,

cap.4, pto.6]. La plena perfeccion no basta, -

como no basta todo pensamiento sostenido en
la fuerza de lo que aparece como evidente cuan-
do elude la problematicidad. Es asi que tam-
poco alcanza saber que Dios no puede querer
para si sino lo bueno, mas aun, afirmar que es
el sumo bien. (12)

En el capitulo quinto marca el tono de lo
que seran sus reflexiones futuras: «Buscaba yo
el origen del mal, pero buscdbale maly. [C.
Libro 7, cap.5, pto,7]. El modo era malo; modo
que no es método, sino actitud y como tal re-
quiere de un tratamiento cualitativo. El méto-
do se corrige por perfeccionamiento u oponién-
dole otro; el cambio de actitud es conversién.

Agustin tiene ante si otra vez el discurso
biblico que le habla de Dios y la creacién ; sin
embargo no puede apropidrselo: «Pero si esto
es asi, ;jdonde estd el mal y de donde y por qué
parte se ha colado en el mundo?» [C. Libro 7,

47/paginas de FILOSOFIA



z

48/péginas de FILOSOF{A

CARLOS EMILIO GENDE

cap.5, pto,7]. Laradicalidad de la pregunta co-
rroe cualquier dogmatismo anestesiante, pero
alavez le impide eludir el cuestionamiento. El
problema del mal no ‘demuestra’ la faisedad
de postular a la creacion buena y del Dios su-
mamente bueno. Por su parte, la verdad de la
creacion buena y el Dios que la abraza y llena,
no permite desviar la mirada al problema real
del mal. No se pueden subsumir ni oponer. La
verdad de razon lo arroja a los datos de la con-
ciencia y aparece alli el pensamiento de la ple-
na perfeccion. Desde alli, desde esa fortaleza
ensimismada y autosuficiente descubre la infi-
nita vastedad de la pregunta que se interroga
por el mal radical. (13)

‘ Queremos decir, en tanto oposiciones: el
sumo bien y el mal radical se encarrilarian por
la soluciéon maniquea que, en tanto gnosis y
explicitacion racionalizante de esa gnosis,

-reifica los dos términos estabilizandolos en un

sistema. Como subsuncion: o la patencia del
mal, por un lado, anula la problematicidad de
Dios en tanto la visidn, presa de la contingen-

" cla, se mantiene escéptica como agnosticismo
~ desencantado; o la dogmatizacién de la pala-

bra de Dios, por otro lado, se utiliza para estre-

char la percepcion y reducir la vida a ilusion,
figura de otro conflicto: el de fuerzas operan-
do mas alla de nuestro conocimiento y domi-
nio; el imperio del mito.

Agustin, en cambio, ante la plena eviden-
cia de la realidad racional de Dios no se tran-
quiliza, porque descubre que en ese momento,
recién en ese momento, la cuestionabilidad se
ensancha ; abriendo aun mas el campo de pro-
blemas ineludibles. ;Es que el mal no existe -
se pregunta- por qué entonces le tememos? «...0
es un mal lo que tememos o el que temamos es
ya un maly [C. Libro 7, cap.5, pto.7]. O es
ontolégicamente real el mal, nos precede, nos
acosa, y el temor es consecuencia -por asi de-
cir- objetiva y objetivable ; o el temor ante esto
que no conocemos es un mal, en tanto desvio e
ignorancia que no asume su complicidad.

Agustin sabe que la pregunta que verda-
deramente pregunta es la segunda, aunque atn
solo aparece como exterioridad que debe ser
respetada. Es verdad de la que «...se empapa-
bamdsy mds enellay [C. Libro 7, cap.5, pto.7]
; no abandonandola en tanto le daba el lugar
desde donde combatir la presuntuosa falsedad
de los maniqueos.

La biisqueda interior: fortaleza y abismo.

El segundo modo de acceso al tema se
desarrolla en el capitulo nueve del libro siete,
donde Agustin logra fusionar, segun la actitud
aprendida con Ambrosio, los textos evangéli-
cos con los filosoficos. Este procedimiento ali-

~'menta su busqueda, dado que el tratamiento de

la cuestion exige de él un compromiso activo

como intérprete critico.

El esquema de lectura gira en torno a lo

" que en unos leyo -afirmaciones reconocidas y

valoradas como fundamento racional y funda-

- mento del mundo- y lo que en ellos no leyé -

narraciones de acontecimientos y situaciones
reveladas- que, sin refutar, trasciende la apa-
rente suficiencia del primer sentido. (14) Esto

lo conduce a una intensificacién de la expe-
“riencia filosofica del asombro, dado que ante

los valores ya establecidos de supremacia

* ontoldgica no intenta agregarle mayores evi-

dencias, fruto de la razon, sino excederlas por

"~ lavia del escandalo. La transformacién de lo

asombroso en misterio que supone el hacerse
cargo -por ejemplo- de la encarnacion de Dios
para morir por los hombres y asi hacerlos par-
ticipes de la historia, escapa a las pretensiones

fundacionistas de aprehension cognoscitivade
los principios. De alli queda orientado enton-
ces a la puesta en cuestion de la propia carne,
como irreductibilidad absoluta que no se re-

suelve en la especulacion tedrica, y debe recu-

1rir a otros procedimientos.

Es asi que el camino interior que descri-
be en el capitulo diez, cuya culminacion es la
posibilidad de escuchar en si mismo «Yo soy
el que soy» para disolver asi toda duda, lo vive
como un proceso que lo llena de amor y ho-
rror. Por otra parte, lo que en este capitulo
podria parecernos s6lo una visién mistica in-
transferible, en el capitulo 17 se emparenta con
una descripcidn del acto de conocer, sosteni-
da en la misma revelacién « Yo soy el que Soy»
y en la imposibilidad de dudar ante la propia
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percepcidn de las cosas creadas :

-va de los cuerpos al alma, que siente por el
cuerpo

-del alma al sentido intimo, al que comunican
o anuncian los sentidos del cuerpo las cosas
exteriores (en comun con las bestias)

-del sentido intimo a la potencia raciocinante,
que juzga de los datos de los sentidos

-de la potencia raciocinante a su juicio reflexi-
vo, que la juzga mudable

-de esa reflexion a la misma inteligencia, que
llega a lo que es en un golpe de vista trepidan-
te.

La detallada descripcién del acto de co-
nocer pareciera asegurarle ya el modo de re-
nunciar intelectualmente tanto al escepticismo
estéril como a la manipulacion ingenua del co-
nocimiento por parte de las doctrinas gnoésticas.
De esta experiencia intelectual, a su vez, re-
sultan las siguientes afirmaciones : el mal no
es entidad, la creacion se sostiene en su reali-
dad que ni absolutamente es, ni absolutamente
no es, la bondad alcanza incluso a las cosas
que se corrompen, permitiéndole descubrir que
si las cosas superiores son mejores que las in-
feriores, atn es mejor la totalidad que sélo las
superiores. La afirmacién final que retne a
¢éstas enuncia : todas las cosas «...te son deu-
doras porque son (...) y que todas juntas son
verdaderas en cuanto sony [C. Libro 7, cap.17,
pto.23]

En definitiva, la verdad queda identifi-
cada con Dios. Ahora bien, jcual Dios, el de
los filésofos?. (El de larazon?. Repasemos las
instancias por las que hubo de pasar Agustin: -
una duda cémoda, pero eficaz, que le permite
salir de la ingenuidad pseudocientifica ; -la ex-
periencia de poder leer con libertad la escritu-
ra de los Evangelios buscando en ellos figuras
que lo conducen a tratar de otro modo los pro-
blemas; -el conocimiento de principios obte-
nidos por la razoén, gracias a las lecturas de
Ciceron, Aristdteles, Platon, Plotino; -agrega-
mos la utilidad de recursos expresivos y per-
suasivos obtenidos con su técnica retdrica.

¢ Qué mas nos puede ofrecer que una con-
ciencia licida, admirada de si, que descubre
con elegancia y solidez implacable la distan-
cia absoluta, pero medida en toda su extension
en tanto tiene ante si, para su conciencia, la

vara que da medida ?; «¥ me admiraba déqué e

fe amara ya a ti, no a un fantasma en tu -

lugar».[C. Libro 7, cap.17. pto 23]. Sus tratos

con el misterio 'lo «...han hinchado de orgu-
llo», dird después. No obstante, como
expurgacion de errores operan una especie de
«exorcismo» intelectual que lo prepara para
salir de la medida y responder sin ingenuidades

al requerimiento incondicional. Digamos que

desde sus expectativas Agustin ya lo ha conse-
guido todo y no ha conseguido nada. La frase
antes citada culmina : «...pero no me sostenia
en el goce de mi Dios, sino que, arrebatado
hacia ti por tu hermosura, era luego apartado

de ti por mi peso»|C. Libro 7, cap.17, pto.2'3].‘

Ya no es so6lo la transgresion de una letra
ante otra, que en definitiva ¢l logra fusionar ;

se trata de gozar del Bien presente a la con-

ciencia. La certeza absoluta es a la vez lejania

-absoluta, no representable para la conciencia.

Es el «ya no» de la afirmacion de la concien-
ciay el «todavia no» de la apetencia del deseo.
Sicon la razén supera el fetichismo de los ido-

los (15), con la demanda de goce supera el fe-
tichismo de la razén. Pero como venimos sos-

teniendo: no es un renunciamiento a la razén,
ni siquiera una polaridad de intencionalidades.

La razén es medida de lo que es, de lo
que es para ella misma; pero en su mismo mo-
vimiento llevado hasta las ultimidades se des-

cubre a si lo que no es, no lo que ignora (16).

La eficacia de la razdn reside en la critica ejer-
cida por ella que permite en su superacion des-
pojar al deseo de las manipulaciones concep-
tuales y engafiosas que la existencia podria ha-
ber confundido, claudicando asi de su proyec-
to; y la deja desnuda, negandole sus segurida-
des pero afirmandola en su libertad. Sin em-
bargo, toda la adquisicién del intelecto, en tanto
no responde aun a la otra demanda, permane-
ce como verdad restringida. El mismo se en-
carga de sefialar que el significado del nombre
de Cristo, que aqui anuncia como busqueda
para adquirir fortaleza y gozarlo con idonei-
dad, queda sometido a su valoracion tan s6lo
como varon de extraordinaria sabiduria; «...mas
qué misterio encerraban aquellas palabras :
‘El Verbo se hizo carne’, ni sospecharlo siquie-
ra podia.» [C. Libro 7, cap.19, pto.25]

'3
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La irresolucion de los deseos.

Hacia el final del libro siete se pone al
descubierto su experiencia como «...una debi-
lidad para gozar de Dios» [C. Libro 7, cap.21,
pto.26]; situacion que aun cuando «...fodas es-
tas cosas se me entraban por las entrafias por
modos maravillosos...y consideraba tus obras,
sin embargo me sentia espantado, fuera de mi
«[C. Libro 7, cap.21, pto.27]. Llegamos al fi-

" nal del libro siete con un Agustin espantado

que se confiesa fuera de si. Cuando creimos
hallarlo totalmente recuperado de su dispersion,
reunido en la afirmacion de su conciencia, afir-

mado y afirméandose, desvirtia el proyecto fi-
loséfico de lo claro y distinto para mostrar su

espanto.

Maduraci6n intelectual y apertura al sen-
tido son rasgos distintivos que hubimos de ras-
trear para establecer su posibilidad de conver-
sion. Sin embargo dejamos en suspenso, como

~ el mismo Agustin lo hace al optar por la via
~afirmativa, la cuestién del mal y nos desvia-

mos en la constatacion de los «progresos» in-
telectuales citados. Como salida, riesgosa, quiza
fatal, persiste el deseo, la apuesta... ;Pero es

- que vamos a ingresar el mal otra vez ? ;No ha-
- bia quedado definitivamente fuera del sistema?

;Acaso Agustin no lo abandona al optar por la
via afirmativa que le niega entidad?. ;Acaso
Agustin opt6?. Digamos mejor que se dejo lle-
var y en ese ser llevado larazén lo acompafia y
justifica. ;A qué viene el espanto y el fuera de
si ? Ante la realidad suprema, deciamos, en que

“se reconoce pecador. Detengamonos en los dos

- términos de esta relacion : la realidad suprema
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yel 'rpeéador. Aqui también la razén lo acom-

pafia mostrandole la absoluta diferencia y -
como seflalamos- la absoluta indigencia tam-
bién: Pero ella no resuelve, aunque si exhibe €l

- espanto que es lo no deseado en tanto situa-

cién de la que no obtengo gozo.
:No serd en la confrontacion de deseos,
que Agustin experimenta en si, donde tendre-

'mos que ingresar para vislumbrar el movimien-

* to en que resuelve su acciéon? Pecado-Volun-
‘tad-Libertad-Mal, son los términos del terreno
en donde Agustin decidira sostenerse en su de-

seo, abriéndose al sentido; o permanecera en
la culpa y remordimiento de la existencia divi-
dida. O Agustin reconoce la demanda de infi-
nito y se expone a encontrarla por la via del
deseo en que se le manifiesta; o, presa del
sinsentido de restringirse al sentido formal,
claudicara del verdadero misterio que le exige
conversion... y se hundira para siempre en el
discurso fragmentado, la verdad escindida, la
conciencia irredenta.

Cabe sefialar que el tratamiento de su si-
tuacion no la presenta -como podria esperarse
en una lectura ortodoxa- en términos de fe y
razdn, disputa propia del ambito teoldgico y
tal vez no exenta de artificio cuando presupo-
ne al menos dos modos de saber y también -
aunque esto mas larvado- dos verdades. No se
trata de demostrar racionalmente lo sabido por
misteriosos modos, ni de creer en algo que se
nos presenta como racionalmente sostenible.
Tampoco cabe el recurso a la gnosis que, en
pretendida sintesis de ambas, se aseguraria por
contemplacién y abstencion de lo sensorial la
obtencidn del fruto. Agustin, arrebatado y apar-
tado a la vez, sefiala : «Mas conmigo era tu
memoria, ni en modo alguno dudabaya de que
existia un ser a quien debia adherirme pero a
quien no estaba yo en condicion de adherir-
me,(...) volvi a las cosas ordinarias, no llevan-
do conmigo sino un recuerdo amoroso y como
apetito de viandas sabrosas que atin no podia
comery.[C. Libro 7, cap.17, pto.22]. Es la des-
esperacion de la certeza, del que sabe y yano
puede rehuir aquello que sabe, porque lo de-
sea; pero no lo puede gozar.

«Tus palabras, Sefior, se habian pegado
a mis entrafias y por todas partes me veia cer-
cado por ti. Cierto estaba de tu vida eterna,
aunque no la viera mds que en enigmay como
en espejo, y ast no tenia ya la menor duda so-
bre la substancia incorruptible, por proceder
de ella toda substancia ni lo que deseaba era
estar mds cierto sino mds estable en ti.» [C.
Libro 8, cap.1, pto.1], narra al comenzar el li-
bro ocho.(17) La palabra como cerco y apetito
sostenido en la memoria, manifiesta el estado
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- de la certeza que desesperando de si en la insa-
tisfaccion del goce prometido, persiste como
deseo. Es que el correlato de la certeza es pro-
~ mesa de satisfaccion, como apetito en la me-
- moria, y eso lo desespera.
‘ Agustin «sabe» y «sabe que sabe», pero
- D0 goza, y se ve como entrampado al no poder
~ yaescapar de lo que en verdad desea y no que-
rer responder aun a lo que todavia no goza. « Ya
~ no existia tampoco aquella excusa con que so-
 lia persuadirme de que Si aun no te servia....era
- porque no tenia una percepcion clara de la ver-
- dad ; porque ya la tenia clara y cierta.» [C.
- Libro 8, cap. 5, pto.11] «¥ pensaba yo que al
diferir de dia en dia seguirte a ti solo, despre-
- ciada toda esperanza del siglo, era porque no
me descubria una cosa cierta adonde dirigir
mis pasos. Pero habia llegado el dia en que
debia aparecer desnudo ante mi, y mi concien-
cia increparme. »[C. Libro 8, cap.7, pto.18]. El
movimiento del deseo que en su angustiante
conflicto difiere resolverse es el lugar de la
apertura, en tanto exhibe la dramaticidad del
‘acto diferido: «Cuando yo deliberaba sobre
consagrarme al servicio del Sefior, conforme
“hacia ya mucho tiempo lo habia dispuesto, yo
era el que queria, yo el que no queria, yo era.
Mas porque no queria plenamente ni plena-
mente no queria, por eso contendia conmigo y
me destrozaba a mi mismo, y aunque este des-
trozo se hacia en verdad contra mi deseo, no
mostraba, sin embargo , la naturaleza de una
voluntad extrafia, sino la pena de la mia. Y por
eso no era yo el que lo obraba, sino el pecado
que habitaba en mi, como castigo de otro pe-
cado mds libre, por ser hijo de Addn.» [C. Li-
bro 8, cap.10, pto.22]. Con este parrafo Agustin
nos muestra, por un lado, la imposibilidad de
exculparse en otro para posponer su accién, y
ala vez la imposibilidad de explicar su indeci-
sion en términos de simple alternativa con op-
ciones a la par. ’

La cita comienza con el recuerdo de un
acto deliberativo fundado en una disposicién
previa. Asi, la situacién aparece como un con-
flicto ambivalente: querer y no querer una mis-
ma cosa. La descripcion de dos voluntades de
signo contrario aunque de igual fuerza, que

-concluye en «...yo era». Hasta aqui lo perento-
rio que pareciera no ofrecer mas dificultades

que resolver la contraposicion circunstancial
de dos voluntades. De inmediato vemos que
no es asi : los dos términos estan relacionados
seglin una misma incompletud, por lo cual se
torna imposible medir sus fuerzas. El sujeto
no puede pronunciarse satisfactoriamente por
una de las situaciones porque ninguna de ellas
es lo suficientemente plena como para com-
pletarlo; como trasfondo se muestra que la base

de la indecision radica en la ausencia de pleni- .

tud. Esto nos permite ver un modo de supera-
ci6n del maniqueismo quien nos sugeriria man-
tenernos en la confrontacion de dos fuerzas que,
aunque no plenas, mantienen sus valores, po-

sitivo y negativo. Agustin, en cambio, penetra -
en el estado que deriva de tal conflicto y en-
cuentra al «yo» que combate contra siy se des-

troza ante la oposicién que carece de plenitud.

(Qué le resta al sujeto sino padecer la tension-

como situacion actual? Sin embargo, Agustin
advierte en la tension un cardcter mas profun-
do e irrevocable : reconoce que ese sufrimien-
to obra, a su vez, contra su deseo, y afirma :

«...no era voluntad extrana {el padecer), sino.

la pena de Ia miay. No se trata -al menos no
solo se trata- de resolver esto o aquello, pues
se descubre que el deseo, como voluntad sim-
ple de dirigirse a la calma del Sefior, sufre el
desgarramiento de la pena; con el agravante
de que no pertenece a algo ajeno sino a la pena
de su misma voluntad. Mientras su deseo, sos-
tenido por la disposicién a consagrarse al Se-
fior, aspiraba ingenuamente a no pelear contra
si -lo que le hubiese enmascarado su combate
en una lucha contra un enemigo extranjero, mo-
tivandolo quiza a dirimir el conflicto en una
constante puesta a punto de sus virtudes para
acceder a un dios previamente idealizado-, la
pena lo sacude enrostrandole su condicién mas
oculta. Es que el deseo, sostenido por la pena,
le hace descubrir que est4 abierto a la insatis-
faccion; que consagrarse al «servicio del Se-
fior» es, en el mejor de los casos, una aspira-
¢ion que en si misma le habla de incompletud.
La pena de la voluntad lo desengafia de su apa-
rente unidireccionalidad hacia lo mejor de si,
mostrandole lo ilimitado del deseo como moé-
vil de la voluntad. Ademas, la remisién al pe-
cado original como filiacién con la especie,
hacia el final del parrafo, no hace mas que in-
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troducir el obrar como condicién con una dis-
tincion sutil: «El pecado obraba en mi» -afir-
ma-, contra mi voluntad -agregamos- ; «por ser
hijos de Adan» -agrega- ;contra mi voluntad? -
preguntamos-. Es decir, si hasta aqui al sujeto
solo le quedaba padecer la tension y, en el me-
jor de los casos, reconocer la trama de su an-
gustia, con la indicacién de un pecado mads li-
bre -atn de un modo que pareciera
paradojalmente siniestro al proponérselo en la
figura de la accion caida- se recupera para la
acciéon humana un rango de libertad
irreductible, a la vez que un establecimiento
de la unicidad del yo.

A la vez, esta perspectiva -que nos con-
.dujo a esbozar una incipiente analitica del de-
seo llevados por la complejidad de la larga cita
que acabamos de transcribir- alcanza su esta-
tura cuando Agustin, en unos capitulos ante-
riores, potencia la certeza e incrementa su an-
gustia al descubrirse no solo deseante sino de-
seado; produciendo de este modo un viraje de-
cisivo en el planteo: «Y es que ti te gozas en

‘nosotros y en tus angeles», a lo que antecede :
~«...te gozas mds de un penitente que de noven-

ta y nueve justos que no tienen necesidad de
penitencia (Luc.15,7)» [C. Libro 8, cap.3, pto.6]
Ahora bien, este plus de satisfaccion de Dios
por la oveja que vuelve al redil, encuentra su
simil en el hombre como situacidén que obtiene

~ «..siempre la mayor alegria precedida de ma-

yor penay [C. Lit .0 8, cap.3,pto.8]. Pero «/qué

~ es esto, Sefior, Dio: mio? ;En qué consiste que,

siendo tu gozo eterno de ti mismo y gozando
siempre de ti algunas criaturas que se hallan
Junto a ti, se halle esta parte inferior del mun-
do sujeta a alternativas de adelantos y retro-
cesos, de uniones y separaciones? jEs este aca-
50 su modo de ser y lo unico que le concediste
?»[C. Libro 8, cap.3, pto.8] La pregunta se en-
frenta al resultado que s6lo habla de perpetua
alternancia y dispersion, inquiriendo por el sen-
tido de eso mismo: jes esto lo tnico ? ;Serd
tan solo esta la posibilidad del «simil», mera
copia deformada de otro mundo : dolor, ale-
gria, mayor dolor, mayor alegria, dolor pleno,
alegria plena ? ;Los dos mundos, los dos prin-
cipios, los dos resultados ? ;jNo sera estrechez
de miras que se queda en el resultado, en el
factum bruto de la experiencia?.

Tal vez debiera ser por la via de ese
«plusy de satisfaccién en Dios donde habra que
rastrear mejor el emergente de esta imagen y
semejanza que busca su movimiento libre. Sin
necesidad Dios goza, no obstante, atin mas con
la salvacion del pecador arrepentido ; con ne-
cesidad Agustin -el hombre- goza mas como
resultado del dolor sufrido. Pero este esque-
ma, como copia fraudulenta, simula repetir la
eternidad en este absurdo sucederse sin solu-
cion de continuidad. Agustin busca entonces
salir del plano de la necesidad, desenmasca-
rando su momento de voluntariedad sometida,
para encontrarse, ahondando en la alternancia
del conflicto, en ese «mas» que no sea ya re-
sultado sino apetencia.

El deseo como apertura: la conversion.

En el capitulo quintv del libro ocho rela-

ta que en tiempos de la prohibicion del Empe-

rador Juliano a que los cristianos ensefiasen li-
teratura y oratoria, un tal Victorino prefirio
dejar «la verbosa escuela que dejar a tu Ver-
boy [C. Libro 8, cap.5, pto.10] y abandonando
la ensefianza oficial se dedicé a predicar la fe
cristiana. Pero en esa situacion, admirable de
suyo, Agustin lo ve a Victorino més como afor-
tunado que como valiente, al poder hallar oca-

sién de consagrarse, cosa por la que Agustin

suspiraba , «ligado no con hierros extraiios,
sino por mi férrea voluntady [C. Libro 8, cap.5,
pto.10]. Y describe : «poseia mi querer el ene-

migo, y de él habia hecho una cadena con la
que me tenia aprisionado. Porque de la volun-
tad perversa nace el apetito, y del apetito obe-
decido nace la costumbre, y de la costumbre
no contradecida proviene la necesidad ; y con
estos a modo de anillos enlazados enire si -
por lo que antes le llamé cadena- me tenia ahe-
rrojado en dura esclavitudy [C. Libro 8, cap.5,
pto.10]. Muestra asi el paso que va del acto
libre al sometimiento necesario, cuyos momen-
tos son: voluntad perversa-deleite-repeticion-
habito-servidumbre; exhibiendo asi la raiz del
conflicto y al responsable de perpetuarlo.
Esta afirmacion en la responsabilidad del
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yo, este afincarse definitivamente en la deses-
peracion de su falta de respuesta, lejos de con-
ducirlo a un solipsismo voluntarista, nos exhi-
be el momento de apertura. En primer lugar
apertura a la excitacién de los relatos, que an-
tes lo encontraban indiferente y ahora lo tras-
tornan deliberadamente. La lectura de los Evan-
gelios, las historias de conversién que «casual-
mente le relatany, y una situacion de tensa es-
pera en que «hacia las cosas de costumbre con
angustia creciente y todos los dias suspiraba
por t y frecuentaba tu iglesia, cuanto me de-
Jjaban los negocios, bajo cuyo peso gemiax» [C.
Libre 8, cap.6, pto.13]; le hace llenarse de ho-
rrot, 1o teniendo donde huir de si; «Y si inten-
iaba apartar la vista de mi...de nuevo me po-
nias frente a mi'y me arrojabas contra mis ojos,
para que descubriese mi iniquidad y la odia-
se. Bien la conocia, pero la disimulaba, v re-
primia 'y olvidabay.

Este horsor de si, por e! deseo posterga-
do en otro deseo ya no deseado, es la exhibi-
¢i6n, como victima y victimario, de la oportu-
nidad de su conversion. Es que la desespera-
c10n -que en términos de su psicologia Agustin
la padece como posibilidad o imposibilidad de
continencia sexual- tenia que descubrirle atin
el momento de apuesta, de salida de si, para
no extinguirse en su batalla. «Por que te upo-
yas en ti, que no puedes terierte en pie ? Arrd-
jate en él, no temas, que él no se retirard para
que caigas ; arrojate seguro que él te recibird
y sanard» [C. Libro 8, cap.11, pto.271, escu-
cha como voz de la continencia, que le mues-
tra la multitud casta pero no estéril que se re-
presenta imaginariamente. Lo otro se le revela
en el dinamismo de su busqueda encendida,
como seguridad desconcertante. jArrdjate |, no
hay vacio ; pero arréjate sin mas. E! conflicto
alcanza asi su estatura al demandar de Agustin
la plena confianza que le haga asentir, por so-
bre todo conflicto, a responder con su vida. La
desmesurada sencillez de la exigencia nos abru-
ma porque pide de nosotros dar todo de si sin
que demos nada...nada de o que nosotros cree-
riamos necesario dar. Es como una instancia
de inmovilidad dentro de la movilidad de la
experiencia que busca y desespera en su in-
quieta soledad. La mayor decision es quiza el
momento final de no decision en gue me arro-

jo, decidiendo no decidir. El deseo encontraria - "

su finalidad al desencadenarse en toda su po-

tencia -no cuidando de si- como movimiento :

que se expone, lanzado libremente; y en ese
impulso restituye a la demanda su sentido.

La dificultad para dar cuenta de esto. -
que de algiin modo hacia el final ha logrado
oscurecer mi comentario- reside en que por
cierto el momento de transicién apenas se vis-
lumbra al efectuar Agustin, sutilmente, un cam-
bio de discurso decisivo en el que entregando-
se confiado reclama : »; Y 1, Sefior, hasta cudn-
do! jHasta cuéndo Sefior has de estar irrita-
do !» [C. Libro 8, cap.12, pto.28]; ;como pedi-
do final antes de arrojarse o exigencia poste-
rior, fruto de la entrega que demanda ya res-
puesta?. La inmediatez del acto de conversion,
no sujeta a verificacién empirica alguna y en

este sentido inefable, -;cudndo se convierte -
Agustin, es cuando asiente? ;Pero, cuindo

asiente?- es narrada en su relato con una sen-
cillez desbordante de inocencia asimilable a la
sencillez de la exigencia. ;
Aparténdose de los amigos, tirado bajo
una higuera «...lloraba con amarguisima con-
tricion de mi corazon. Mas he aqui que oigo
de la casa vecina una voz, como de nifio o nifia,
que decia cantando y repetia muchas veces :
«loma y lee, toma y leey.[C. Libro 8, cap:12,
ptos.29 y 30]. Las voces de los nifios como en

juego, lo convocan a otro juego : toma y lee,

toma y lee. El recuerdo de la practica de Anto-
nio -un compaflero que advertido por una lec-
tura de los Evangelios a la que habia llegado
por casualidad, la hubo de tomar para si-, como
un reconocimiento de las «reglas» del juego lo
impulsa a disponerse y asi, libremente dado a
la lectura en ludica intencién encuentra la pa-
labra propia, de la que se apropia, al descu-
brirse intimamente interpretado, cobijado. In-
cluso Alipio, su amigo, se ofrece para el «jue-
go» y guiado por otra sentencia, que sucede de

inmediato a la anterior, se determina sin vaci-

lacién; impregnando asi toda la escena de un
insinuante ejercicio ritual, que los llena de gozo
y nos seduce a continuarlo como actividad
interpretativa.
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La vida propia como confesion.

Para finalizar nuestra descripcion pode-
mos destacar que la representaciéon de su con-
version como un juego, transforma la mirada
natural en funcién indicadora y reveladora. Ella
implica una estructura narrativa (18), que asu-
me las instancias argumentativas en una nueva
actitud. Esta se constituye en su poder
evocativo, en tanto celebra el acontecimiento
de salvacion; autoimplicativo, pues involucra
a toda la persona con su historia; regenerativo,
pues modifica la actitud humana comprome-
tiéndola con su accion.

El juego evoca otro juego, como apuesta
existencial -como disposicion a la exigencia-;
involucra a toda la historia de Agustin en un
acto del presente -la conversion- irreversible,
que proyecta sus acciones futuras; y modifica
su actividad, comprometiéndola a ofrecerse
como testimonio vivo en su acto de confesion.
Agustin asume esta realidad al descubrirse in-
tensamente involucrado en el juego del miste-
rio y responde a la manifestacion sin media-
ciones del misterio hecho carne con su acto de
mediacién como hombre que se hace carne del
misterio.

Los resultados de su examen para una prdactica argumentativa.

Ahora bien, nuestra altima afirmaciéon

“s6lo recoge como resultado -al menos en un

analisis de lo que se manifiesta en la superfi-
cie de su enunciado- aquello que responde al
relato de la tradicion. Dijimos por otra parte
que es algo que no podiamos evitar del todo a
fin de no desatender los elementos propios del

- discurso agustiniano y los problemas a los que

se enfrenta para resolver su accién. Precisa-
mente la exigencia que nos impusimos a tra-
bajar desde «dentro» la modalidad de sus pro-
cedimientos creo que nos ha permitido obte-
ner una descripcién desprovista de artificios
extrinsecos al relato, para llegar asi a recrear
la capacidad critica de una actitud

" argumentativa que sin contar mas que con la
~_incertidumbre de su razén logra un tratamien-
 to-lucido de sus problemas. La superacién de

1o que
- pseudociencia en el maniqueismo segun su pre-

hemos caracterizado como

tension de reducir toda explicacién a términos

. fisicalistas, la superacion también de la posi-

cion contraria -y mas a la mano- de una con-
ciencia racionalizante que no logra mas que
permanecer en estado de negacion: el escepti-

- ¢ismo ; nos exhiben un modo de exigencia en

Agustin que bien puede ser caracterizado -y con
todas las prevenciones de no caer en aplica-
ciones apresuradas de términos que han sido
pensados para otros contextos- como propio de
una razon enfatica; o al menos como no auste-
ra.(19) Es cierto que otra perspectiva de lectu-
ra nos podria revelar que los resultados a los
que hemos aludido como propios de una acti-
tud critica sometida a permanente examen que-
dan reducidos a simples fetiches de una razén
que se resuelve en dogma. Mi sospecha al res-
pecto es que en ese caso estamos cargando las
tintas en los resultados que para la
historiografia de la filosofia de Occidente tuvo
el tipo de «politicas conceptuales» como las
adoptadas por Agustin. Por eso mi interés se
centr6 en revisar el modo racional en que
Agustin trata su conversion, pues muestra alli,
independientemente de lo que signifique ello
para una comprension contemporanea de su de-
cision, la necesidad de explicitar la demanda
de su deseo en términos que previamente ex-
purguen las manipulaciones de una razén que
de haber permanecido austera lo hubiese man-
tenido en la ingenuidad o en la indecision.
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la posibilidad de argumentar y la argumentacién ‘se dice
de muchas maneras’ : existen diferentes esquemas
argumentales, varias maneras de formular un ataque
argumental o de respaldar una conclusion, pues hay ar-
gumentos tanto determinados como subdeterminados, lo
que conduce inevitablemente a la incertidumbre de la ra-
z6n enfatica» [Pereda, C., (1994 B), pag 265]. Ver ade-
mads para «razén enfatica» pags. 133 y 267 y para razon
austera pag. 146 de la obra citada. Cfr. también del mis-
mo autor [ Pereda C., (1994 A), Caps. 1,2,4,10].
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