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"Que el saber de las cosas y no obrallas, no es
ser filésofo sino gramatico"
Baltasar GRACIAN. El Discreto, 1646

Se intenta en este trabajo caracterizar en sus rasgos m4s salientes las

‘morales de nuestro tiempo en relacién, de modo particular, con el asunto de

~Vlas necesidades. Para eso hemos entendido que es fundamental partir de
~ una averiguacidn previa acerca de la dignidad humana a partir de las fér-

- mulas renacentistas tal como las leemos en Pido della Miréndola y Fernan
Pérez de Oliva.
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L. La dignidad humana desde Pico della Mirandola hasta el cacique Mayobanex

A proposito de las morales de nuestro
tiempo y las necesidades, queremos comenzar
hablando de la dignidad humana. Y vamos a
hacerlo colocandonos en los origenes del hu-
manismo, con la intencién de que, desde ellos,
podamos ayudarnos a resemantizar categorias

perdidas en nuestros dias, asi como salvar la

confianza que ain nos queda respecto de esas
ideas luminosas que han sido fuerzas
reguladoras de la conducta humana en épocas
de emergencia y crisis.

' En otra ocasién habiamos dicho que es

posible hablar de una moral emergente como

caracteristica de nuestra América y, ahora, di-
remos que sus inicios se encuentran
indisolublemente unidos a ese despertar huma-
no que fue el Renacimiento, cuna de tantos hu-
manismos que desde entonces han sido pro-
puestos y practicados y que, en nuestra histo-
ria ya de cinco siglos, ha reverdecido y
frutecido, 0 no, cada vez que se levantaron o
se abatieron banderas de dignidad humana.

, Quisiéramos, pues, abrir esta exposicién
hablando de dos momentos iniciales, dos co-

mienzos destinados a ser indefinidamente

recomenzados, tarea que nos toca en nuestra

* construccion de humanidad. Uno de ellos se
-abrid en la Italia florentina y, el otro, mucho

mads cerca de nuestras cosas, contemporaneo

".de aquel humanismo que levantd en su momen-

to Fray Bartolomé de las Casas, florecio, posi-
blemente, en tierras de la Cérdoba andaluza.

Nos referimos al Discurso sobre la dignidad
~ del hombre, de Juan Pico della Mirandola, apa-

recido en 1496 y al Didlogo sobre la dignidad
del hombre de Fernan Pérez de Oliva, publica-
do la primera vez en 1546, obras ambas incor-
poradas en el Index Librorum Prohibitorum de
la Inquisicidén y que se presentan, mas alla del
obligado connubio de Platon y Aristoteles, que
se exigia entonces, por encima del empirismo
moral de la Etica Nicomaquea.1
Ocupémonos, pues, de la dignidad hu-
mana tal como nos la dejaron sefialada y defi-
nida los escritos fundacionales de los que ha-

“blamos antes y que se conectan, como podre-

mos verlo, con las primeras manifestaciones
del problema, documentadas para nuestra his-
toria. Con Pico della Mirandola y Pérez de
Oliva la dignidad humana qued¢ integrada por
primera vez dentro del fendmeno de la emer-
gencia social. Una incursién por todos estos
temas tal vez nos ayude a no quedarnos en
meros «gramaticos» como lo dijo Baltasar
Gracian.

Pico della Mirandola abre su Discurso
sobre la dignidad del hombre narrandonos
cémo fue creado. Muy platonicamente nos ha-
bla de un dios, supremo artesano o demiurgo,
que teniendo ante su vista el universo de los
arquetipos o modelos eternos va poniendo or-
den al caos y, a la vez, creando todos los seres
vivos, animales y plantas. Apartandose, sin
embargo, del Timeo platénico, lo reformula
introduciendo en €l una variante que responde
mas a la tradicién judeo-cristiana que a la
helénica. En efecto, el Demiurgo habia echa-
do mano de todos los modelos de que disponia
para ilevar adelante la creacion, y cuando noto
que no habia creado aun a un viviente que fue-
ra capaz de comprender la belleza y la inmen-
sidad del cosmos, asi como de dar razdn de él,
se encontrd con que el arsenal de paradigmas
o modelos se habia agotado. Y todavia mas,
no so6lo no quedaba ni uno solo disponible, sino
que ya no habia «lugar» o «sitio» en el mundo
y de aquellas habilidades que se les habia do-
tado a cada uno de los animales para procurar
por la vida, no restaba ninguna disponible.
«Todo estaba distribuido y lleno» en la escala
de los seres vivientes. Se vio, pues, necesitado
de crear desde la nada a aquel ser, el que fue
precisamente, el ser humano. Lo cre6 sin
condicionamientos modélicos, sin una natura-
lezaa-priori. Y ni siquiera lo hizo «a imagen y
semejanzay suya, segun la tradicién biblica pro-
longada durante toda la Edad Media hasta San-
to Tomas, sino que le dio «un aspecto propio»
v lo destind o, tal vez lo condend a ser «artifice
de si mismo, vale decir, le delegé el acto
creativo. El ser humano, no sujeto a una forma
previa surgié como un nuevo Proteo que habia
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de inventar los modelos sobre los cuales lleva-
ria a cabo su construccion, como artesano o
demiurgo de si mismo.

Si tuviéramos que relacionar esta osada
resemantizacion del antiguo mito con las gran-
des tradiciones griegas, a saber, las de Prometeo
y Heracles, estamos aqui mds cerca de esta ul-
tima. En efecto, el ser humano surge de la fa-
bula como una heraclida cuya virtud maxima
habra de ser la de quebrar con todas las atadu-

‘ras que le impiden hacerse a si mismo median-
te los miticos doce trabajos del semidios. En
Pico della Miréandola esos trabajos aparecen
simbolizados con la metafora de la «escala de
Jacoby, por la cual debemos ascender al cielo
o, simplemente, a una vida superior. «Para
avanzar debidamente de peldafio en peldafio
por ella, debemos estar, nos dice, «entrenados
e instruidosy sobre todo por la filosofia moral.
Ella es la que deberia cargar con lo méas pesa-
do de ese esfuerzo. Ahora bien, la moral de la
que nos habla, en este momento filoséfico-ex-
plicativo, no es precisamente la que surge del
mito que nos acaba de narrar. En efecto, la ri-
queza de la fabula, tan audazmente recreada,

- resulta sin embargo limitada por una moral del

término medio inspirada en la Etica

Nicomaquea. Segln esta, ya lo sabemos, ni el

pobre, ni menos aun la mujer y el esclavo, po-
~dian ser plenamente virtuosos, en cuanto ha-
bia virtudes que no sélo eran propias de los

. varones ciudadanos, sino que necesitan ade-

mas, del poder y de la riqueza. De todos mo-
- dos, frente a una dignidad como cualidad deri-
vada de una posicion social, dignidad cuyo re-
conocimiento exigia ardorosamente Pico della
- Mirandola en su polémica contra los académi-
cosy clérigos que le negaban la defensa publi-
ca de sus tesis, siempre quedaba en pie la dig-
nidad entendida como prerrogativa o privile-
gio, no de éste o de aquél, sino del ser huma-
no. La leccion del mito tenia, sin duda, una
amplitud que excedia a la explicacion filosofi-
ca que la acompafiaba. En efecto, la dignidad
del ser humano surge en el relato al margen de
todo «lugar» o «sitio», es decir, mds all4 o an-
tes, segun se quiera, de toda estratificacion
social y, sobre todo, somos dignos no porque
hayamos sido hechos a imagen y semejanza de
un ser superior, sino que lo somos de por si.2

El otro texto que deseamos comentar es

el de Ferndn Pérez de Oliva. Su discurso mues-

tra, como el de Pico della Mirandola, dos mo-:

mentos. En el texto del florentino habia pri-
mero, un mito y luego, su explicacion filosofi-
ca. Aqui las dos partes estin constituidas por
dos discursos retéricos contrapuestos, uno que
afirma la indignidad del ser humano y el otro,
su dignidad.

Pues bien, lo curioso es que el texto-de
Pérez de Oliva, para un lector apurado y tam-
bién pasivo que espera todo del autor, se pre-
senta como inconcluso. Los dos discursos es-
tan pidiendo un tercero, con claro sentido dia-
léctico. Es importante, pues, que nos OCupe-
mos de la estructura formal del texto. Por de
pronto debemos decir que el hecho de que un
escrito se nos muestre como inacabado, no es
de por si un defecto. En efecto, si alguna vir-
tud tienen los didlogos de Platon denominados
«socraticos menoresy, es precisamente el que
sean todos ellos inconclusos (atelés). Estamos
ante una antigua treta redescubierta en nues-
tros dias, dentro de la teoria del texto, tal como
es trabajada desde la semidtica, que obliga al
lector a poner en acto una escritura desde si
mismo y, como lo sefiala Bajtin, se enfrenta al
monologismo oficial que pretende poseer la
Unica verdad 3. En el breve ensayo de Pérez de
Oliva toda esta cuestion muestra un muy parti-
cular interés. En efecto, lo que falta por escri-
bir, el tercer discurso que no se pronuncio, es
nada menos que el momento dialéctico

superador de una tesis y una antitesis, alli de- '

sarrolladas, momento en el que la dignidad
humana se nos deja ver como un bien por si
mismo, de un modo equivalente a lo que decia
el mito de Pico della Mirandola.

Asi, pues, no estamos ni ante una
antilogia, método retdérico que en algunos
sofistas se conformaba con oponer «discursos
contrarios» y provocar de ese modo confusion
o silencio, ni tampoco ante un discurso judi-
cial en el que la acusacion (categoria) y la de-
fensa (apologia) suponian un juez que enun-
ciara desde el mismo plano discursivo su en-
juiciamiento (crisis). Aqui, como ya lo hemos
anticipado, el juez estd «fuera de textoy, en
cuanto que es el lector mismo que, de ese modo,
paradojalmente, se introduce en el texto.
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Pero veamos ya los dos discursos. El pri-
mero, el acusatorio, tiene por objeto probar la
total indignidad del hombre. En el tinico lugar
en que se enuncia el concepto de lo digno es
para subrayar la inferioridad del ser humano
frente a los restantes animales del mundo:
«Bien parece ser el hombre -dice- animal méas
indigno que todos los otros, segtin la naturale-
za lo tiene aborrecido y desamparado». Aqui
no hay paradigmas y modelos donde podria
copiarse semejante miserable criatura. Una
retérica implacable va sacando argumento tras
argumento que muestran la vida humana en
todos sus deplorables aspectos. Y asi, si nos
atenemos al entendimiento, eso que los opti-
mistas suelen llamar «sol del almay, tan so6lo
podremos encontrarle debilidad y defectos.
Nace el ser humano sin él; cuando comienza a
adquirirlo con la nifiez, se nos muestra «torpe
y oscuro»; cuando crece, se ve jaqueado por
los «impetus de la juventud» que lo enturbian
y cuando ya somos viejos y lo hemos adquiri-
do, de nada nos sirve, pues, comienzan a enga-
fiarnos los sentidos y a flaquear la memoria.

- Laconclusion que se saca del discurso no pue-

de ser otra que la que el coro recita en una de
sus antistrofas finales del Edipo de Colona, la
tragedia sofoclea: «Lo mejor para el ser huma-
no seria no haber nacido, regresar lo més pronto
posible a la nada de que ha salido». Al con-
cluir el discurso es tanto lo que se ha acumula-
do en su contra, que el hombre ya estd muerto.
No sé si podrés hacerlo resucitar, le dice a su
compafiero de didlogo, «dale vida si pudieres».
En resumen, pues, el ser humano no es digno
de nada porque es indigno en si mismo. 4

El segundo discurso, antitesis del ante-
rior, pretende probar el sentido en que el ser
humano es digno. Para hacerlo se pone dentro
de una lectura tradicional y candnica del Gé-
nesis, vale decir, comienza afirmando que el
hombre ha sido hecho a imagen y semejanza
de su creador. Este paradigmatismo, en el que
aclara que la «imagen» lo es en relacién con
«el poder y el oficion, nos permite ver un mun-
do pensado de modo estrictamente jerarquico

-en el que impera, ademas, la categoria de «lu-

gar, entendida como lugar social, aspectos que
precisamente estan ausentes en el especial
paradigmatismo que Pico nos muestra en su

mito. El ser humano es un microcosmos que
reproduce un orden absoluto y el paralelismo
entre ese «menor mundo» y el macrocosmos
sefiala las relaciones de poder v, a la vez, la
dignidad que a cada uno le corresponde en re-
lacién con los oficiosy, tomando esta palabra
en el sentido latino de los deberes sociales,
como asi también de los cargos o funciones
desde los cuales los cumplimos. Por cierto que
todas estas cuestiones se plantean absolutamen-
te respecto del varon, pues, la mujer no cuen-
ta.

Pues bien, como sucedia en Pico della
Mirdndola aqui también la moral juega un pa-
pel decisivo. La sabiduria o prudencia (la
Jfronesis aristotélica) es la que precisamente
«muestra a cada uno el oficio o su estado» y
todas las demas virtudes, tal como lo declara
la Etica Nicomaquea dependen de ella. Erala
moral que necesitaba una sociedad represiva,
situacion que resulta denunciada mediante una
serie de paradojas que surgen al hablar de «los
estados de los hombres y sus ejercicios» de los
que tanto se quejaba el orador del primer dis-
curso y que hacen que, a su vez, este discurso
se quiebre por si mismo: el «singular deleite»
que viven los artesanos; el reinado de la sabi-
duria entre los «<hombres de letrasy; la eglogica
vida de los campesinos que se lo pasan escu-
chando ruiseflores y tafiendo sus zampofias; la
«gran dignidad» de los gobernantes a los que
no se les escapa la verdad; la felicidad de los
soldados que «no tienen en nada ver sus cuer
pos llagados» y heridos y, en fin, que «la fortu-
na es buena» y que ella nos amonesta «a que
cada uno se contente con su estadoy. La digni-
dad, a pesar de la felicidad general, no esta re-
partida de igual modo ni respecto de los ofi-
cios, ni del ejercicio de las virtudes. En efecto,
para algunos y en relacion con ciertas virtu-
des, tal como nos lo muestra la Etica
Nicomaquea, seria «estipido» pretenderlas.

Elrechazo de Epicuro que vemos en este
segundo discurso responde a dos aspectos que
eran incompatibles con la moral aristotélica:
La universalidad en la participacion de la vir-
tud que explica la presencia de mujeres y de
esclavos como miembros activos de las sectas
epicureas, seres a los que en el Liceo no se les
reconocia oficio ni lugar propios; y la inexis-
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_tencia en el epicureismo de una providencia
_que hiciera de reaseguro de las relaciones de
orden y poder.

Ahora podemos explicarnos por qué los
lectores del discurso de Fernan Pérez de Oliva
-echaban de menos aquel tercer discurso, el del
juez que habia de colocarse por encima de los
dos en cuanto que ninguno de ellos satisfacia
la pregunta por la dignidad del ser humano. El
primero, simplemente porque lo declaraba in-

~digno por si mismo y, el segundo, porque re-
- partfa las dignidades segtin oficios en una so-
ciedad aparentemente feliz, desnudada por la
paradoja. La superacion de ambas posiciones
surge por si sola: se trata de preguntarse, invir-
tiendo la universalidad del primer discurso y
rechazando el relativismo del segundo, en fa-
vor de la dignidad por si misma de todo ser
humano, simplemente por el hecho de serlo.
de algin modo esta aqui anticipada la idea del
hombre como fin en si con la que habra de
-madurar la modernidad Yy que tiene entre-sus
antecedentes la experiencia americana.

En efecto, que esa era la lectura escon-
dida que tenia Pérez de Oliva o que era la que
esperaba el lector y que no escapé a la Inquisi-
cion, lo prueba su incorporacion a la causa de
Kray Bartolomé de las Casas, quien en su de-
fensa de la humanidad de los indigenas ameri-
. canos habia avanzado desde una definicién
medieval de la dignidad, hacia la definicion
_renacentista: el ser humano no era digno por
_«participacién» o copia sino que lo era de por
51 5. Pérez de Oliva, impresionado, sin duda,
por la prédica lascasiana y sin haber viajado a
~tiie,rras‘americanas, escribié una de las mds
-antiguas historias de lo que ¢l llamaba «la in-
vencién de las Indiasy, es decir, su «descubri-

miento». En sus paginas nos narra la tragedia
vivida por los caciques caribefios Guarionex y -

Mayobanex, cuya conducta en la guerra con-
tra los invasores espafioles, fue un claro ejem-
plo de la dignidad humana. El comportamien-

to de Guarionex y Mayobanex -dos héroes in--
digenas que hubieran merecido ser tratados por -
la pluma de José Marti- abre dentro de lo'que
es nuestra historia la problemaética de la digni- -

dad. :
Pero Guarionex y Mayobanex no esta-

ban solos. El hombre americano no fue mode- -
- lado mirando una idea, ni su espiritu le vino de

afuera. A si mismo se hizo desde un maiz que
él planto, cosechd, moli6 y pasté con ayuda
del arroyo. De esa masa salieron las tortillas
de cada dia, pero también sali6 él. Tal es la
leccion del Popol Vuh, primer monumento de
la problematica de la dignidad dentro del pen-
samiento latinoamericano, no conocida textual-
mente por Las Casas, pero si adivinada en su
convivencia de la Vera Paz 6.

Con estos textos fundacionales la cues-
tién de la dignidad humana quedé establecida
con sentido radical y profundo. Frente a la

moral griega, la dignidad no la recibimos del -

cargo o funcién que ejercemos; frente a la
moral medieval, uno de cuyos exponentes mas
claros fue Santo Tomas, no es fruto de una par-
ticipacion derivada de haber sido hechos a
imagen y semejanza del creador, sino que so-
mos dignos en si y por si mismos. Se trata de
una nueva lectura del acto creativo que abrira
las puertas para el ingreso del ser humano en
la historia, como ente emergente, con toda la
grandeza y la miseria que esa historia nos mues-
tra 7.

I1. Dignidad, morales y necesidades de nuestro tiempo

Pues bien, veamos ahora las morales de
nuestro tiempo a la luz de la cuestion de la dig-
nidad humana.

Vivimos un mundo moral transido parti-
cularmente por lineas conflictivas frente a las
cuales, asi como lo hicieron en su época Pico
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della Mirdndola y Fernan Pérez de Oliva, es
inevitable tomar posicion y, sobre todo, hacer-
lo critica y creadoramente. Para esto Ultimo
vale cualquier esfuerzo que, como dijimos en
un comienzo, nos sirva para resemantizar ca-
tegorias que lo son de todos los tiempos aun
cuando el cuerpo tedrico en el que jueguen no
sea exactamente el mismo, como tampoco las

-luchas a las que responden las doctrinas. Tal

es el caso de la dignidad humana, categoria de-
cisiva segun palabras de Theodor Adorno y
Max Horkheimer 8.

Pues bien, aquellas lineas conflictivas
que nos muestra en nuestros dias lo moral, a
mas de tener un volumen y una fuerza consi-

“derables, muestran niveles variados de resolu-

ci6n tedrico-practica. Estos van, como es 16gi-
co y a la vez inevitable, desde posiciones
crudamente ideologicas, hasta actitudes criti-
cas de diverso sentido y profundidad.

En primer lugar hablaremos de una mo-

- ral, a la que, atendiendo a sus notas salientes y

siguiendo la denominacién propuesta por

- Jiirgen Habermas, llamaremos del egoismo ra-

cional. Es justamente contra sus manifestacio-
nes privadas o publicas que a nivel de la ciu-
dadania comun se ha generado un «discurso

‘moralizador», de fuerte sentido protestatario,
del que nos ocuparemos luego. Aquella ten-
. dencia se expresa, por lo general, en un dis-

curso pragmatico que acompafia a las politi-
cas neo-liberales y gue, paradojalmente, se jus-

“tifica a si misma sobrz pretendidas virtudes del
~ egoismo, aun cuandc no se lo declare asi ex-
‘presamente. El hecho de que este tipo de con-
- ducta sea racional no ha de extrafiar, en cuanto

que la eficacia, asi como la oportunidad politi-
ca exigen necesariamente una fuerte raciona-

‘lidad en los medios. En esto radica, desde el

punto de vista teérico, la intrinseca debilidad

~de esta tendencia moral que, como lo sefialan

Adomo y Horkheimer «en cuanto razén se ha
desembarazado de la reflexién sobre los fines
como medida de s{ misma, es imposible decir
que un sistema econémico o politico sea irra-
zonable, por cruel y despético que sea, con tal
que funcione» 9. De este modo lo justo y lo
injusto quedan mas alld del sistema que se jus-
tificaa si mismo en funcién de su propia capa-
cidad de perduracién y reproduccidn, lo cual

humanos emitidas por los diversos organismo:

- plejo y rico panorama contempordneo d

se encuentra en relacién directa con un pro-
yecto de sociedad que instala la mercancia
como eje categorial ordenador de los restantes‘; :
valores y normas de conducta. Con esto, la dig-
nidad humana queda reducida al ejercicio de
las virtudes que en la Etica Nicomaquea se las’
define en relacién con la moneda. :
Frente al sombrio panorama de las mo-
rales del egoismo racional se ha desarrollado
en nuestro mundo contempordneo un conjun-
to de doctrinas que integran lo que podemos
denominar como humanismo principista. S
trata de una politica de principios iniciada ape
nas concluida la Segunda Guerra Mundial co
la «Declaracion universal de los derechos hu
manosy» emitida por las Naciones Unidas e
1948. Esta linea en la que se cuenta con vigo
rosos aportes intelectuales, asi como ejempla
res conductas que la han enriquecido moral
mente, a pesar de su decisivo peso en los foro
internacionales y en el universo juridico de
cada nacion, no ha ido m4s all4, en el mejor de
los casos, del horizonte de positivacion
derechos, lo que si bien es mucho, no lo es tod
Asi, por ejemplo la Constitucién Nacional
gentina se ha enriquecido con la incorporacion
como parte indivisa de la ley fundamental, d
todo el cuerpo de declaraciones de derechos

internacionales, convenciones y acuerdos;
cual ha creado no s6lo un compromiso jurf
co en cuanto todo derecho ha de ser conven
do en ley positiva, lo que esta aun lejos ent
nosotros, sino ademds un compromiso m
en este caso muy concreto, respecto de aqu
dignidad humana de la que venimos habland
Si pensamos en la fuerte vigencia de las m
les del egoismo racional y las que acompa
al humanismo principista, no podemos
reconocer una dura y cruel esquizofrenia e
sociedad contemporanea.

No termina en esto, sin embargo, el ¢

moral. Todavia tenemos que hablar de otras
lineas de desarrolio no menos importan
Ellas son las integradas por las morales filo
ficas, ejercidas generalmente desde la cate
universitaria y las que hemos denomin
morales de la emergencia, que se manifies
en los més variados sectores sociales. El pa
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rama de las primeras es, por lo demds, com-
plejo. La aproximacién o el enfrentamiento a
las tendencias del egoismo racional hace de
parteaguas de todas estas filosofias y otro tan-
to podriamos decir respecto de las del huma-
nismo principista. En fin, no es nuestra inten-
cién avanzar mas alld, tan s6lo diremos que
dentro del mundo académico hay que destacar
el neo-pragmatismo norteamericano, con sus
variantes, el neo-aristotelismo, el neo-
kantismo, el neo-marxismo, las morales de
género, la ética del discurso vy, en fin, la ética
de la liberacion y, muy cercana a esta ultima y
con un fuerte compromiso moral, la teologia
de la liberacion.

(Cudl es la validez de estas morales?.
Que entre ellas se dan fuertes contradicciones,
no cabe duda alguna y, por lo demds, no es cosa
nueva en la historia de los sistemas. Para no-
sotros el interés que despiertan y lo que les darfa
validez, radica en que muy pocas expresiones
del pensamiento filos6fico y aun de las cien-
cias sociales, estd mas cerca de lo que es este
mundo que nos toca vivir. El discurso moral,
cualquiera sea su posicion, estd como pegado
sobre la piel de los hechos y en cada uno se
juega la responsabilidad intelectual de los gru-
pos humanos que lo sostienen, con una clari-
dad que otros campos teoricos no lo ofrecen.

Pero hablemos ya de aquellas morales de
la emergencia. Estas surgen dentro de un 4m-
bito menos institucional y, dirfamos mas so-
cial. Ernst Bloch, segin nos lo dice Javier
Muguerza 10, ha hablado de una «justicia des-
de abajoy, exigida por movimientos sociales

“que con diversos grados de espontaneidad y en
circunstancias diversas, expresan, de modo
constante, sus requerimientos de libertad, de
igualdad, de respeto por la dignidad mediante
formas diversas de resistencia, desobediencia
¥, segun le gusta decir a Muguerza, de disenso,

“con la voluntad no siempre clara de quebrar
todo lo que oprime y aliena.

La historia de esos movimientos de nues-
tros pueblos latinoamericanos recién ha comen-
zado a hacérsela. Su rastreo en los grandes es-
critores nuestros desde la segunda mitad del
siglo X VIII hasta nuestros dias, es un testimo-
nio de su presencia constante. Y si ahora se
dice que esos movimientos carecen de fuerza

porque habrian caido en el presunto proceso
general de fragmentacion de la sociedad; la
verdad es que siempre fueron fragmentarios y
no por eso carecieron de fuerza. En general,
los movimientos que estamos comentando for-
man parte de una historia de la sociedad civil y
han tenido que ver en relacién a eso, con los
alcances y sentido del ejercicio de la ciudada-
nia, tal como en nuestros dias podemos verlo.
El fenémeno de acceso a la individualidad po-

litica por parte de la mujer, asi como la impug- -

nacion del «pacto social» que implica de he-
cho, nos pone ante uno de los movimientos de
«justicia desde abajo» mas vivo de nuestro
tiempo, con importantes resonancias teéricas
y practicas en diversos niveles 11. Demds esta
decir que aquellos alcances de la ciudadania
lo son en relacion con una cuota de poder poli-
tico ejercidos mas alla de los formalismos elec-
torales. Otro ejemplo de aquel reclamo de jus-

ticia del que hablaba Bloch podemos verlo en -

la constitucion de un «discurso moralizantey
propio del ciudadano comun, consecuencia del
fenémeno mundial de la corrupcién, asi como

del malestar econdémico derivado de las condi-

ciones materiales de vida impuestas por las
politicas neo-liberales. Se caracteriza por un
saber de opinion acerca de las actuales formas
de convivencia, forma discursiva a la que se le
ha denominado doxa democrdtica y que no
puede ser obviada en cualquier analisis de si-
tuacién del pasado o del presente. Recordemos
entre nosotros, aqui en Mendoza, el caso de
Agustin Alvarez. Considerando estos hechos

en conjunto lo que se pone de manifiesto es la

constante reformulacion de sujetos y sus iden-
tidades, mas all4 de la deseada fragmentacion
social propia del «discurso del fin de la histo-
riay. 12

Pues bien, dentro de este ambito tan
amplio de la «justicia desde abajo» hay un con-
junto de morales implicitas a las que las he-
mos caracterizado precisamente como mora-
les de la emergencia y de la que diremos ahora
cuales son sus rasgos definitorios. Respecto de
ellos deberiamos mirar dos aspectos: uno, el
régimen de formas discursivas mediante el cual
se expresan, el que no es precisamente ni aca-
démico, ni cientifico, con lo que no queremos
restarle verdad, y otro, sus lineas mas profun-
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das que le dan consistencia. En cuanto a sus
formas discursivas ellas abarcan todo el rico y
variado uso de signos y de simbolos y largo
seria dedicarnos aqui a describirlos. Simple-
mente diremos que se trata de un arsenal su-
mamente rico y a veces sorprendente por sus
recursos expresivos. En lo que respecta a la
expansion de estas formas discursivas debemos
decir que si bien los compromisos normativos
que dan cohesion a la emergencia se dan ini-
cialmente, por lo general, como particularismos
0 regionalisﬁOs, pronto adquieren un horizon-

te que no tuvieron inicialmente. No se puede

ignorar el papel que la novela ha cumplido en
este sentido en América Latina durante todo
este siglo XX, como no se puede desconocer
el papel decisivo que ha jugado el INTERNET

“utilizado por los campesinos en Chiapas.

Entre las lineas profundas que dan con-
sistencia a las morales de la emergencia men-
cionaremos como primera, la exigencia de un
reconocimiento de la dignidad humana como
bien universal; el otro, el de la consideracién
de las necesidades, no s6lo como cuestion eco-
noémica, sino también moral, por un motivo que
podria ser entendido como redundante, a sa-
ber, que la dignidad humana misma es sentida
no solo como necesidad, sino como el princi-

“pio-que justifica, ordena y da sentido al uni-

verso de las necesidades en el seno de estos
movimientos; en tercer lugar, el rescate de la
subjetividad como motor de la conducta que
nos lleva a reconocer la prioridad de la subje-
tividad moral, frente a las formas opresivas de
eticidad y que supone otro modo mas de rever-
sion espontanea de las formas del discurso
opresor. Las morales emergentes, en efecto,
asumen lo que para Hegel era «el duro trabajo
de la eticidad» en su lucha contra lo que consi-
deraba como el principio de lo particular y de
lo arbitrario, la subjetividad. Ahora se trata,
contrariamente, del «duro trabajo de la subje-
tividad» contra las formas negativas de la
eticidad en una sociedad organizada
estructuralmente sobre la injusticia social. En
cuarto lugar, las morales emergentes se han

‘manifestado, de modo espontaneo, como soli-

daridad, por lo mismo que la causa de uno es
siempre; cuando prima la exigencia de digni-
dad, la del otro. Y, por Gltimo, la vigencia cons-

tante de formas de un pensar utdépico como
fuente de regulacion de la propia emergencia.

No nos cabe duda que el régimen de vir-
tudes sobre el que espontdneamente se organi-
za la vida humana en estas formas de emer-
gencia, no coincide con el de las morales del
egoismo racional cuyo principio conformador
no es precisamente moral, sino extramoral,
como es el régimen de acumulacion cuyo es-
piritu se encuentra, a su vez, en la mercancia,
la mas universal de las categorias posibles. De
ahi el desplazamiento no s6lo de la dignidad y
de la solidaridad, sino también de la proble-
matica de las necesidades. Friedrich von Hayek,
conocido tedrico del egoismo racional, asi
como de lo que se ha denominado «capitalis-
mo salvaje», en una conferencia que dictara
en 1957, nos dijo precisamente que no se de-
bia de organizar la sociedad sobre la «justicia
distributiva», sino sobre la «justicia
conmutativay, en cuanto que la primera, segin
este idedlogo, lleva a la «opresion totalitaria».
Hayek rechaza toda doctrina sobre la «justicia
social» por el simple hecho de que la puesta en
practica de medidas econdmicas y politicas que
tiendan a ella suponen una interferencia en el
libre desarrollo del mercado. Dicho de otro
modo y segun sus palabras «mercado y justi-
cia social son cuestiones antagénicas». No va-
mos a ponernos a discutir sus planteos econo-
micos. Simplemente queremos sefialar la ab-
soluta incompatibilidad que hay entre su «éti-
ca del mercado» y el concepto de dignidad
humana sobre el que se organizan no sélo las
morales de la emergencia, sino también otras,
como son las derivadas del humanismo
principista, asi como algunas de las morales
filoséficas. Mientras que las morales que in-
vocan la dignidad humana, son a la vez una
invocacion para la vida, la «ética del merca-
do» nos habla de la necesaria muerte de los
seres humanos excedentes. El 1° de abril de
1981, en las paginas del diario EI Mercurio de
Santiago, Hayek expuso sus ideas acerca de
«ciertas morales» y la muerte, como virtudes
de una «sociedad libre»: «Una sociedad libre -
decia- requiere de ciertas morales que en Ulti-
ma instancia se reducen a la mantencion de
vidas: no a la mantencioén de todas las vidas
porque podria ser necesario sacrificar vidas
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individuales para preservar un nimero mayor
de otras vidas. Por lo tanto las tnicas reglas
morales son las que llevan al ‘céalculo de vi-
das’: la propiedad y el contrato»13. El egoismo
racional se organiza, pues, tal como nos lo dice
Franz Hinkelammert, sobre un «calculo de vi-
das», o de «muertes», calculo que no hacen
precisamente los condenados a la desocupa-
cién y a la muerte.
; Bueno seria que dijéramos todavia algu-
‘nas cosas més sobre esa moral emergente,
como requisitoria de nuestros pueblos en fa-
vor de la dignidad humana en aquel sentido
‘universal que vimos sefialado en los escritos
- de Pico della Mirandola y Pérez de Oliva. En
-verdad, ella no es una escuela de filosofia, ni
'ha alcanzado niveles tedricos, aun cuando se
‘nos muestre viva en la conducta de los actores
sociales que han padecido o padecen formas
de desconocimiento y marginacién. Tal vez
‘podriamos caracterizarla diciendo que es una
praxis moral, no necesariamente acompafiada
de una praxis tedrica; simplemente, que es una
razon practica en ejercicio. No le han faltado,
sin embargo, manifestaciones discursivas, ex-
presion del pensamiento de politicos o de mu-
jeres y hombres de letras que han jugado como
i"portavoces de necesidades y requerimientos.
Fécil, es pues, justificar el por qué de la tarea
“que ha de cumplir el estudio de nuestra reali-
~dad del pasado y del presente en el intento de
reconstruir entre nosotros el rico y a veces di-
fuso mundo de las morales emergentes, con el
~objeto de elaborar los contenidos tematicos y
el régimen axiologico que los acompaiia. Las
‘morales emergentes son un pensar y un obrar,
dado en la misma praxis social, expresado es-
pontaneamente y sin pretensiones teéricas por
sectores de poblacién femenina, campesina,
indigena, negra, mestiza, proletariado indus-
trial, sectores de los suburbios, clases medias
empobrecidas, nifios arrojados a la calle y la
masa, en nuestros dias creciente, de desocupa-
dos y parados, abandonados a las medidas de-
rivadas de un sistema que ha hecho opcion
entre riqueza financiera y vida humana, des-
conociendo que la verdadera riqueza es preci-
samente la vida humana y, por cierto, la vida
humana realizada dignamente 14.

Ya para concluir vamos a ocuparnos de

las necesidades, tema sobre el cual convergen
todas las tendencias morales que hemos pre-
sentado y cuyas respuestas a la cuestion resul-
tan definitorias para cada una de ellas. Desde
el punto de vista filosofico constituyen, ade-
mas, un problema que no es ficil, en -cuanto
suponen la relacion entre naturaleza y cultura,
tema €ste que se viene replanteando desde la
antigua distincion que hicieron los sofistas en-
tre fysis y nomos, directamente unido a todo
eso el tema de por si complicado de las media-
ciones. Por de pronto diremos que la divisién
entre necesidades «naturales» y necesidades

«culturales» no es aceptable precisamente por--
que desconoce el fendmeno de la mediacion. -
Y ello porque en verdad entre el ser humano y
la naturaleza se da siempre, mediando entre -
unoy otro, la cultura. Atendiendo a esto, aque-
llas necesidades «naturales» vienen a ser cul-

turales. En efecto, si la alimentacion constitu-
ye una necesidad «natural», en el sentido en
que tiene una muy directa y clara relacion con
nuestra corporeidad, nos encontramos con que
nada hay que diferencie tanto culturalmente a

los pueblos entre si como la alimentacion y esto -
a tal extremo que suele llegar a constituir una’
verdadera barrera de incomunicacién. De esta

manera, si el ente orgdnico que somos nos

muestra integrados a la naturaleza y es natura-

leza, siempre ella se nos da mediada, es decir,
culturizada. A esto se agrega que el ser huma-
no puede todavia, por motivos asimismo cul-

turales, renunciar a la alimentacién y aun a la

vida, con lo que niega radicalmente a si mis-
mo como cultura y como naturaleza.

Otro factor que ha llevado a relativizar
la problematica de las necesidades deriva de
la multiplicacién al infinito de las mismas por
obra de la sociedad de consumo. Esto ha des-

pertado la idea de que todas las necesidades

son, como lo decia Baudrillard, ideoldgicas,
aun aquellas que hacen a la subsistencia.

A esto se ha de sumar la crisis del «suje-
toy. En efecto, ;quién es el que siente las ne-
cesidades? Una respuesta dada desde el
estructuralismo afirma que el sujeto no es este
o aquel individuo, sino el sistema. El es el que
nos dice si una pareja joven que siente la nece-
sidad de tener un hijo, es propiamente la que
lo siente.
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De todas maneras aun cuando en los
estructuralismos se les negara a los individuos
ser propiamente agentes portadores de necesi-
dades, se partia siempre de la afirmacion de
las mismas. Mas, esto no es lo que sucede en
la «ética del mercado» que integra el movi-
miento del egoismo racional. La cuestion ha
dado un vuelco total. El ser humano ya no es
mirado como sujeto de necesidades, sino como
sujeto de preferencias. ;Qué es lo que ha pasa-
do con esta afirmacién de las preferencias res-
pecto de las necesidades, las que si bien no se
las desconoce ni relativiza, se las ignora, ex-
pulsandolas de la economia?. Lo que sucede
es que antes se ha establecido otra inversion:

lade larelacidn politica-economia, que ha des-

plazado al primer término reduciéndolo a una
mera técnica dependiente de las pretendidas
«leyes del mercado». Con esta reduccion ha
sido suspendido el principio de la dignidad
humana. Se trata de una logica de las necesi-
dades segtin la cual constituyen una cuestién
subjetiva e individual, nunca social. No se mira
al ser humano como necesitante, sino como
adquirente.

Estamos, pues, por el rescate de la dig-
nidad humana. Ella no se resuelve, como lo

sostiene Richard Rorty desde un ne
pragmatismo que integra las morales del egois
mo racional, a la pretension del ser hum
«de ser algo completamente diferente de la
bestiasy; no es una cuestion de estar ni po
encima ni por debajo de los demas seres de |
naturaleza. Y ello porque el principio de la dig
nidad humana no sélo es idea reguladora
nuestra convivencia, sino también lo es d
nuestra relacion con la naturaleza. Ya lo dije
ron Pico della Mirandola y Pérez de Oliva, |
dignidad no es algo que recibimos por partici
pacién de un paradigma; tampoco surge de
lugar en la escala de los seres vivos y ni plan
tas ni animales constituyen una disponibili
establecida ontoldgicamente; tampoco deriy
del sitio que nos toca en la sociedad y de la
funciones que en ella cumplimos. La dignida
consiste, como virtud que poseemos en 'si, e
el respeto que nos tenemos a nosotros mismo
y el que tenemos a los demas por el simpl
hecho de ser seres humanos, seamos varones
mujeres, gamonales o campesinos, pobres:
ricos, indios, negros, blancos o mestizos. Ye
la construccién de ese paradigma y como en
tes histéricos, nos hacemos dignos o indig
nos 15. o
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