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Ehntre el siete y el diez de mayo de 1935
Edmund Husserl pronunci6 una conferencia en
la Asociacion de Cultura de Viena, bajo el ti-
tulo de «La filosofia en la crisis de la humani-
dad europea». La propuesta de Husserl, que a
menudo es reconocido por su intento de fun-
damentar a la filosofia como ciencia estricta,
se desarrolla en este caso como urgente llama-
do a dar respuesta a lo que se manifiesta como
crisis de la razén. Razon cuya caracteristica,
sin embargo, en vista de su exitosa produccion
en la ciencia contemporénea, nos inhabilitaria
para presuponer un estado critico del que de-
bamos dar cuenta. Pareciera entonces que de-
bemos desplazar el supuesto y reformularlo en
pregunta: ;jes pertinente hablar de crisis de la
ciencia, ante el hecho irrefutable de su éxito?

La pregunta nos exime, por si misma, de
cualquier remisi6n a situaciones de hecho que

corroboren o refuten lo que pregunta. No son

los resultados los que daran la medida del sen-
tido pedido, pero tampoco su negacién. Quiza
justamente el creciente «éxito» de las ciencias
nos provoque mas que nunca a inquirir por su
posibilidad para la vida del hombre.

Ahora bien, teniendo en cuenta esto tlti-
mo podemos evaluar lo siguiente: en tanto las
ciencias fueron promesa, acompaiiaron la vo-
cacion del hombre en su autorrealizacion; cuan-
do llegaron a su cumplimiento, se descubre su
unilateralidad escindida y alienante. Paradoji-

No es gratuita la metafora médica que
utiliza al iniciar su conferencia para referirse
al problema de la crisis como enfermedad de
Europa. Exprime la posibilidad del juego que
da la imagen y compara: si hay una diferencia
entre medicina naturalista, que se origina en la
vida comun del pueblo, en sus tradiciones e
ingenuidades; y una medicina cientifica natu-
ral, que se nutre de conocimientos tedricos ba-
sados a suvez en conocimientos fundamenta-
les de la naturaleza en general, como la fisica
y la quimica; ;qué pasa con las ciencias del
espiritu que, teniendo como tema la vida mis-
ma, en ¢l sentido de la vida creadora de cultu-

camente, y como fruto de esa alienacion, la

razdn cientifica se instaura como parametro

{inico de racionalidad; a punto tal que acaba-
mos de identificar, sin previo examen, crisis
de la razén con crisis de la razén cientifica,
con el afiadido de que entendemos por esta ul-
tima ciencia positiva.

De alli que la pregunta por la crisis se
sostenga justamente en virtud del creciente
éxito de la ciencia en tanto, cuando hacemos
esa evaluacion, la estamos realizando desde y
para la ciencia misma que lo produce. Precisa-
mente la situacién en que nos coloca la expe-
riencia de una vision en términos de éxito, nos
descubre inquietantemente la escisién produ-
cida y la subsuncion resultante.

Es asi que el estatuto de la crisis nos
remite del sintoma, que acabamos de descri-
bir, a la enfermedad como crisis de la razon
en general y de la cual Husserl nos dara un
diagnéstico preciso al remontarnos a través
del camino histérico de su génesis. Para tra-
tar este tema nos resulta sumamente esclare-
cedor reparar en los procedimientos que utili-
za para detectar el problema, en tanto desplie-
ga en acto la actitud misma que €l nos propo-
ne como tarea de la filosofia. Su importancia
reside en que, como sefiala Levinas: «para los
fenomendlogos (...) la significacion no se se-
para del acceso que conduce a ella. El acceso
forma parte de la significacion misma. Ja-
mas se tiran abajo los andamiajes». [Levinas
(1964) 38]

ra en una unidad histérica, no presta sus servi-
cios como la ciencia de la naturaleza?().

Pero jacaso se trata de un mismo plano
de «enfermedades»? Este ingenuo paralelismo
nos descubre ya la trama de autoengafio en que :
se sume la razon no esclarecida en sus funda-
mentos. Para desarrollar esto Husserl describe
la respuesta cientifica que daria un contempo-
réneo; respuesta que descubrird su peculiar dis-
posicién y que en sintesis resulta: la ciencia de .
la naturaleza no se ata a las finitudes del mun- o
do. Como matematica exacta investiga leyesy
elementos de la naturaleza objetiva, abarcan‘-’*f
do la sensibilidad dada como mero fenémeno -




bjetivo relativo. A diferencia de esto las cien-

~hacen de toda psiquis individual producto de
la corporeidad; lo que no permite, a fin de lo-
, grar exactitud, tratar al espiritu como espiritu,
sino fundarse en su soporte corporal que en
definitiva resulta soporte fisico-quimico.@)
" Ladireccién tan obvia y concluyente de
Jarespuesta oculta un prejuicio irresoluble des-
" de su propio examen, dado que el prejuicio es
resultado del olvido en que cae la pretendida
respuesta cientifica. Olvido que si con
‘Heidegger tendrd alcances metafisicos sufi-
_cientes como para replantearse la historicidad
de la pregunta por el ser y su desvio sin retorno
~de la filosofia como modelo de pensamiento
cientifico-occidental; en Husserl, llevado por
un deseo entusiasta y no vanamente optimis-
ta de refundar la ciencia, le permite ver en
ese olvido la motivacién desde donde remon-
tar las aun insospechadas posibilidades del
buen uso de la razén.

Digamos desde ahora que no est4 en las
pretensiones de Husserl racionalizar incluso la
irracionalidad, en un intento de absorber como
posicién omniabarcante de la razén lo atin no
asimilado, lo relegado. Si se trata de restituir a
la razén el temple de cientificidad que perdié
precisamente al recortar y absolutizar el pri-
mer gesto de actividad cientifica. «También
yo estoy convencido de que la crisis europea
radica en una aberracién del racionalismo.
Mas esto no autoriza a creer que la racionali-
dad como tal es perjudicial o que en la totali-
dad de la existencia humana sélo posee una
significacion subalterna.» [Husserl (1935), 160]
Es extremadamente sutil el gesto que Husserl
practica en su mirada hacia atrds, pues nos
mostrard un caso y lo que exhibe ese caso como
indicador del fundamento. Presenta como
ejemplo la actividad del historiador y su en-
frentarse con la naturaleza fisica en tanto de-
terminacion real en la Grecia antigua, e indi-
ca: para los griegos la naturaleza fisica, no se-
fialaba la naturaleza objetiva de nuestra mira-

Sefialamos antes que la actitud propia de
- laciencia de la naturaleza pretende no quec_iar-

as del espiritu, basadas en la physis humana,

II-
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da cientifica, sino el mundo circundante, como
concepto subjetivo del mundo, con sus dioses,
demonios, etc.(3)

Nos presenta asi, como contrapartida de
la ciencia fisica, una actividad distinta de la
del cientifico de la naturaleza, la del historia-
dor, y su enfrentarse con una realidad también
distinta, el concepto de naturaleza como mun-
do circundante, que en tanto historiador veraz
debe afrontar en toda su peculiaridad.

Ahora bien, si esto quedara aqui -l his-
toriador y Husserl en su mirar al historiador-
deberiamos decir que s6lo se cumple una fun-
cién arqueologica: la de rescatar lo pensado una
vez y su diferencia con nosotros. Pero ocurre
que el concepto mundo circundante es
remisible en exclusividad a la esfera espiritual
y sefiala una formacion espiritual en nosotros
y en nuestra vida histérica. En tanto concepto
«ganado» para la vida del espiritu es revelador
de su actitud fundamental, en tanto indica ha-
cia donde estan dirigidos nuestros esfuerzos y
ocupaciones. Se trata decididamente de un con-
cepto que revela la estructura espiritual, con
las siguientes caracteristicas que nos atreve-
mos a destacar:

- como estructural, describe la forma en
que se da la experiencia, en el sentido de las
condiciones de posibilidad del encuentro hom-
bre - mundo;

- como acontecimiento historico, revela
su cardcter de fundado en su especificidad,

- como estructura histdrica de formacidn,
remite a los aspectos que expresan su transfor-
macioén y realizacion factual.

Precisamente Husserl nos habla de la cri-
sis con relacion a la estructura espiritual de Eu-
ropa, con lo que logra, en primer lugar, sub-
vertir las pretensiones de la cientificidad natu-
ral, al mostrar su cardcter de fundadas por la
creacion espiritual (4) y, en segundo lugar, mos-

trar el estatuto de la crisis como encubrimien- .

to de la posibilidad de un tratamiento cientifi-
co espiritual, en su cardcter historico espiri-
tual.

se en las «finitudes» del mundo. Veamos cOmo

- Husser! se encarga de situar esta perspectiva
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en un momento historico, para revalorizarla y

a la vez asumirla como tarea que recoja lo no .
"pensado por esa ciencia. Husserl sobrepondré

a la infinitud, como descubrimiento fisico ma-
tematico, no la existencia finita en su contin-
gencia, sino una infinitud de tareas que exce-
de las pretensiones de la primera. Para tratar
este tema nos remitimos a «Crisis»(s), donde lo
desarrolla ampliamente como diferenciacion
radical entre la concepcion moderna y la anti-
gua respecto a la determinacion matematica de
la naturaleza.

Nos indica que a pesar de que con la geo-
metria euclidiana «habia nacido la impresio-
nante idea de una teoria deductiva
sistematicamente unificada, orientada hacia un
fin ideal vasto y elevado, fundada sobre fun-
damentales conceptos y proposiciones
axiomaticos (...) solo conocieron problemas
finitos, un a priori finito y cerrado.» [Husserl
(1962) 25 y 26]. Para nosotros, €n cambio, ac-
tualmente, al espacio ideal le es inherente
como de suyo obvio «un a priori universal
sistematicamente unificado, una teoria infini-
tay, a pesar de la infinitud, cerrada en si, uni-
ficada y sistematicamente, teoria que ascen-
diendo desde conceptos y proposiciones
axiomaticos, permite construir toda forma ima-
ginable inscribible en el espacio, en univocidad
deductiva (...). Nuestro pensamiento apodic-
tico, progresando por etapas hasta el infinito...
solo descubre lo que ya de antemano, lo que
en s yaes verdad». [Husserl (1962) 26]

Se trata de un mundo infinito pero como
mundo de idealidades, donde un método ra-
cional y sistematicamente unificado, enun pro-
greso infinito, alcanza por ultimo todo objeto
segun su pleno ser en si. Acerca del sentido
de esta matematizacién de la naturaleza en
lo que respecta a las formas espacio tempora-
les, destacamos lo siguiente:

1- La matematica ha creado objetivida-
des ideales mediante la idealizacion del mun-
do corporal en cuanto a lo figurable espacio-
temporalmente.

2- La matematica muestra que una infi-
nitud de objetos pensados de un modo subje-
tivo-relativo puede pensarse como determina-

ble objetivamente y realmente determinable -

en si, como infinitamente determinable de

antemano. : _

~ 3- Al entrar en conexién con el arte de la
medida -ya desarrollada por los antiguos- se
relaciona con el mundo empiricamente intuido
como una corporalidad, como res extensa. Lo-
gra asi una prevision inductiva que puede cal-
cular con necesidad, a partir de acontecimien-
tos de forma, otros desconocidos e inaccesi-
bles a la medicién directa; entonces la geome-
tria ideal se transforma en geometria aplica-
da.) '

La derivacion consecuente con esta pers-
pectiva y que Galileo asumiria como represen-
tante original, consiste en la pretension de ha-
cer algo semejante a lo visto con el mundo en
general. Si la matemdtica pura aplicada a la
naturaleza satisface el postulado de la episteme
en su esfera estructural, es obvio que se quiera
asimilar esto a la idea de una naturaleza deter-
minada constructivamente. Esto llevara a una
matematizacion indirecta de las plenitudes (por
plenitudes Husserl designa las cualidades sen-
sibles).

[a matematizacion directa es imposible
porque las configuraciones cualitativas no son
analogas a las formas espacio-temporales, es
decir, no estan dispuestas en una forma del
mundo propia de ellas. La medicion empirica
acrecienta la precision, pero con la direc-
cion de una idealidad previa. Podriamos de-
cir que la idealidad se elabora de modo inde-
pendiente, mientras que las formas limites de
las cualidades no se pueden remitir a
idealidades correspondientes a un mundo
construible ya objetivamente en la idealidad.
La matematizacién indirecta de lo que no tie-
ne una forma matematizable, entonces, sola-
mente se podra pensar como vinculacion inti-
ma entre las cualidades especificamente sen-
sibles -plenitudes- experimentables en los cuer- -
pos dados a la intuicién y las formas que les
corresponden segun reglas propias.

Ahora bien, lo unico que se puede ob-
servar como predeterminacion a priori es:
-la forma espacio-temporal que corresponde a .
todos los cuerpos;
-que en cada caso las estructuras efectivas de
los cuerpos exigen plenitudes efectivas;
-que existe una causalidad universal concreta. -
Pero esto s, en su conjunto, anticipacion de



que ¢l mundo s6lo puede intuirse como mun-

do en un horizonte 1nﬁn1tamente abierto; lo-

~ cual no justifica, por supuesto, la pretensién
de una suerte de correspondencia entre un
mundo de plenitudes y otro de forma puras.

Sin embargo, a Galileo, que podia tener
como obvia la matematica pura y su forma
tradicional de aplicarla, le fue dado pensar «que
todo lo que se manifiesta como real en las cua-
lidades sensibles especificas debia tener un
indice matematico en acontecimientos de la
esfera de la forma, concebida como ya ideali-
zada, y que de esto debia resultar la posibili-
dad de un matematizacion indirecta... debia
ser posible construir todos los acontecimien-
tos del lado de las plenitudes y por consiguien-
te determinarlos objetivamente». [Husserl
(1962) 41]

La pretension de comatematizar los acon-
tecimientos especificamente cualitativos sur-
gi¢ de la necesidad de producir métodos de
medicion para todo aquello que comprende la
geometria y la matemética en su idealidad y
aprioridad, en tanto el mundo concreto se re-
velaria como algo objetivamente matemaético
por perseguir en las mediciones todo lo que en
ellas esta supuestamente subordinado a la geo-
metria aplicada. A Galileo le importa «conquis-
tar métodos que se extendieran cada vez més y
que fueran indefinidamente perfeccionables,
para elaborar todos los métodos de medida es-
bozados como meras posibilidades ideales en
la idealidad de la matematica pura.» [Husserl
(1962) 44]. Y esto a fin de captar la causalidad
universal, la inductividad universal y particu-
lar del mundo empirico: «Esta causalidad uni-
versal idealizada engloba todas las estructuras
y plenitudes efectivas en su infinitud idealiza-

En la conferencia que nos ocupa, Husserl
muestra de inmediato la repercusion que una
tal mirada imprime sobre el mundo espiritual.
Este aparece como sobrepuesto a la
corporeidad fisica -como ya comentamos al
comienzo-. La modernidad, embriagada por el
éxito del descubrimiento de la tarea infinita del

conocimiento matematico, habria extendido su

Crisis de la razén: elucidacion y respuesta de Husserl

da». [Id.supra] Es decir, pareciera que todo
debe poder entrar en el método y asi consti-
tuirse en objeto de investigacién. Resulta de
este modo una objetivacién mateméatica del
mundo intuido que subsume, mediante formu-
las, los casos particulares del mundo percibi-
do.

Sin embargo, toda esta perspectiva se
constituye a los ojos de Husserl en una hipéte-
sis, de caracteristicas tan particulares como que
sigue siendo por-siempre una hipétesis y su
verificacién es una secuencia infinita de veri-
ficaciones. «La esencia propia de la ciencia de
la naturaleza, su modo de ser a priori, es ser
hipdtesis al infinito y verificacion al
infinitoy.[Husser! (1962) 47]

Las consecuencias multiples de un tal
«descubrimiento-encubrimiento» llevaron a
fatales malentendidos que significaron, en re-
sumidas cuentas, una desvalorizacién de la vida
pre y extra - cientifica en tanto mera subjetivi-
dad. Es que el método mismo exige hacer abs-
traccion de los sujetos como portadores de una
vida personal a fin de dirigir la mirada a
cosas corporales puras. La naturaleza se pre-
senta como un mundo de cuerpos separados,
real y cerrado en si mismo; lo que, ademas,
prepara el camino del dualismo que aparece
con Descartes. La matematizacion de la natu-
raleza supone que la coexistencia de la totali-
dad infinita de sus cuerpos en la espacio-tem-
poralidad sea considerada en si misma mate-
maticamente racional; con las reservas de que
las ciencias de la naturaleza sélo pueden tener
un acceso inductivo a las conexiones matema-
ticas. Resulta entonces un objetivismo
fisicalista que termina legislando mas alla de
sus condiciones.

aplicacion al mundo del espiritu, de modo tal
que si éste quiere alcanzar status filoséfico,
debera conducir a lo fisico. Vemos cémo a la
ingenuidad del pensar natural la ciencia natu-
ral sobrepuso una ingenuidad mayor por su
unilateralidad «objetivay.

La crisis de la Modernidad, por lo tanto,

como creciente insatisfaccion ante sus realiza-

A
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ciones, se debe a problemas que proceden de
«la ingenuidad, en virtud de la cual la ciencia
objetivista toma lo que ella denomina el mun-
do objetivo por el universo de todo lo existen-
te, sin considerar que la objetividad creadora
de la ciencia no puede hallar cabida en ningu-
na ciencia objetiva.» [Husserl (1935) 144]

Ahora bien, estas afirmaciones segin las
derivaciones historicas de la actividad cienti-
fico-natural, no le impiden a Husserl destacar
las caracteristicas de su formacion espiritual:
«ciencia designa, pues, la idea de una infini-
tud de tareas, de las cuales en todo tiempo,
una finitud ya esta cumplida y conservada con
validez permanente. Esta constituye, al mismo
tiempo, el fondo de premisas para un horizon-
te de tareas infinito como unidad de una tarea
omnimoda».[Husserl (1935) 145]

La idea de verdad con que trata la cien-
cia es diferente de la idea de verdad con que
trata la vida pre-cientifica, en el sentido de que
la primera busca una verdad incondicional que
remite a un horizonte infinito en relacién con
el cual cada confirmacion factica es solo rela-
tiva y aproximada. La cultura extracientifica,
en cambio, vive en un horizonte abierto ilimi-
tado pero no lo explora de modo que constitu-
ya para los actuantes, conscientemente, tal
campo infinito de tareas. Es claro que Husserl
no nos propone un retorno virginal al paraiso
perdido del mundo natural, pues la actitud in-
genua por si sola no es suficiente; precisamen-
te por no tematizar su condicion, cae presa fé-
cil de la ingenuidad cientifico-naturalista que
la administra ocultandola.

La cultura cientifica segin ideas de la in-
finitud -hacia la que Husserl orienta su pro-
puesta- implica «una revolucion de toda la
cultura...una revolucion de la historicidad, que
es ahora historia del dejar-de-ser de la huma-
nidad finita para el llegar-a-ser una humani-
dad de tareas infinitas».[Husserl (1935) 147]

Pero... ;qué es esto?. ; Voluntarismo ra-
cionalista?. ;A qué apunta Husserl con la ne-
cesidad de tematizar lo dado en la actitud vi-
tal?

El «esto» es el sustrato que permitié una
tal derivacion de las ciencias naturales. Husserl
practica nuevamente una mirada hacia atras a
fin de establecer el correlato originario de la

idea de infinitud que, como nos indica, resulta
«idealizacion consecuente»(7). La novedad, por
asi decir, del mundo griego es la actitud teori-
ca que -como Husserl se encarga de sefialar-
se diferencia notablemente de otras culturas por
la desinteresada aspiracion a la teoria, como
actividad que se institucionaliza (s).

Se trata de una actitud constante y pre-
determinada de consagrar la vida futura a la
tarea de la teoria, en construccién al infinito.
La propagacidn y trasnacionalizacion de esto
producen efectos sin retorno en la cultura:

-implica una posicion critica que pregun-
ta frente a lo tradicional por su estatuto de
idealidad;

-ante la exigencia de someter la empirie
a la normatividad ideal, se transforma la praxis,
que se ve obligada a regirse por la verdad ob-
jetiva. _

Sefiala también, como al pasar, que a
partir de aqui se produce una fatal escisién en
la unidad de la cultura que separara gente cul-
tivada de gente inculta. Digamos que la bre-
cha es terreno propicio para la actitud cientifi-

- co-natural que obligard a someterse a un ca-

non de racionalidad estipulada y se ensancha-

r4 en la actualidad con la especializaciéon que

torna incomunicable el conjunto de saberes.
En tanto comunidad de interés puramente

ideales, la actitud tedrica que ejerce la filoso-

fia se constituye necesariamente en interaccion
critica; de la que emerge, como bien comin,
la pura e incondicional vigencia de la verdad.
(Pero como sostener esto ahora con nuestra ex-
periencia larga y hastiada de verse confrontar
sistemas y cuerpos de ideas sin solucién de
continuidad ni aspiracién de encuentro?
Husser!l nos invita a distinguir entre la
filosofia como hecho histérico de una época 'y
la filosofia como idea de una tarea infinita.
Sefiala: «pertenece a la esencia de la razén que
los filésofos s6lo pueden comprender y elabo-
rar su tarea infinita primeramente en una ab-
soluta e inevitable unilateralidad.» [Husserl
(1935) 161] De modo que tampoco hay un mal
congénito, por asi llamarlo, en la unilaterali-
dad del conocimiento; al contrario, es resul- -
tante de las posibilidades limitadas de la acti-
vidad humana. Pero, precisamente, el recono-
cimiento de que se trata de un lado del asunto, ;



de un escorzo, implica relativizar la propia

tarea y exponerla a confrontacion; abrirla al
infinito que desde la constante reflexividad se
impone la conciencia como horizonte de posi-
bilidades.

De modo que a nuestra segunda pregun-
ta contestamos que no se trata de un
voluntarismo racionalista, en la medida que
Husserl nos ha descubierto una actividad no
susceptible de ser enfocada como propuesta a
elegir, sino que revela una vital realizacién de
la conciencia con la que la humanidad logra
autorrealizarse y protender al infinito. Podria
reprocharse a esto un cierto afan de teorizacién
extrema, que dejara al margen toda conexién
con’la praxis humana. Para aventar estas sos-
pechas Husser!l nos propone una distincién en-
tre los intereses de esta reorientacion tedrica;
lo que nos permitira también contestar a nues-
tra tercer pregunta.

La actitud tedrica se refiere en su nove-
dad a una actitud precedente. Husserl la llama
actitud natural, como primera forma origina-
ria de cultura. ;En qué consiste? Es un «vivir
‘ingenuo directamente orientado hacia el mun-

“do..., como horizonte universal se halla ... pre-
sente a la conciencia, pero... no es enfocado

tematicamentey. [Husserl (1935) 149] (Quées -

lo tematico? Es una direccionalidad conscien-
te de la atencion. Es una reorientacién decidi-
da y asumida conscientemente por determina-
dos motivos especiales de lo que ya la vida aten-
ta exhibe en su horizonte mundano. En tanto
dedicacion del interés, pero a la vez sobrepues-
to a lo natural, es obviamente transitoria; al
modo de lo que ocurre con los oficios y sus
dias y horas pautadas.

Husserl nos presenta algunos casos de
¢sta nueva actitud (9): -los intereses de la praxis
hatural: con un sentido semejante al del politi-
€0 quien, como funcionario publico, tiene en
Miras el bien publico y quiere servir con su
Praxis a la de todos; -los intereses de la activi-
dad tedrica: que se funda en una puesta entre
Paréntesis de la praxis natural, lo que la hace
también profesional pero no practica; -deriva-
dos de esas dos, la actitud del aprovechamien-
10 practico de los resultados tedricos en las
ciencias especiales.

Finalmente, como resultado de la primera

-mar:
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y la tercera, y precisamente por transicién de
la teoria a la préctica, surge una nueva praxis
que consiste en critica universal de todos los
fines vitales, de todas las formaciones cultura-

~les y de todo el sistema de valores que sirve de

guia a la humanidad -de la que tenemos un
ejemplo en Ja misma critica que vimos ejercer
a Husserl en el terreno de la ciencia-. Es una
praxis que tiende a elevar a la humanidad por
medio de la razon cientifica universal segun
normas que capaciten para ser responsable ab-

* solutamente de si, sobre la base de conocimien-

tos tedricos absolutos.

Podriamos ver en todo esto la realizacién
del proyecto aristotélico para la filosofia. No
solamente por lo que dice el mismo Husserl:
«La razén es un titulo vasto. El hombre segun
la buena y vieja definicion, es el ser viviente
racional»[Husserl(1935) 160]; ni tan solo por
el retorno explicito a la antigiiedad como un ir
a beber de las fuentes; sino mas bien porque su
vision de la organizacién del saber remite a la
escala aristotélica que gradia el conocimiento
desde la experiencia y continta en orientacién
técnica, orientacidn en asuntos humanos, teo-
ria, ciencia, filosofia -como bien comenta

- Szilasi (10)-. Esa intensificacién en grados, que

culmina en el saber filoséfico como desplie-
gue de la pregunta por la filosofia que exami-
na su propio saber desde el conjunto del saber,
s6lo puede mantenerse en su unicidad organi-
ca cuando reconoce su orientacion en una ac-
titud precedente.

Como hiciera antes con el ejemplo del
historiador, ahora el antecedente en Grecia no
es mero dato factico temporal, en el sentido de
lo primero ocurrido como antecedente causal;
sino més bien es revelador de lo previo como
lo que siempre estd fundando la actitud. Pre-
sas describe claramente esta actitud hacia lo
histérico: «de lo que se trata...es de mostrar la
primigenia instauracion de un sentido que, lue-
go transmitido y estratificado, opera en nues-
tra actualidad como algo de suyo comprensi-
ble, siendo precisamente ese juego reciproco
de instauracion y transmisién lo que constitu-
ye la historia.» [Presas (1984) 260] De esto re-
sulta, en definitiva, lo que le permitira refutar
decididamente la mirada objetivadora y afir-
"...una ciencia objetiva acerca del espiri-
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tu, una teoria objetiva del alma, objetiva en el
sentido de atribuir a las almas, a las comuni-
dades personales una existencia dentro de las

formas espacio-temporales, no la ha habido

nunca ni nunca la habra. El espiritu... es el que

Ahora bien, no podemos ignorar que la
salida del objetivismo cientifico-naturalista nos
conduce como contrapartida «natural» a un
subjetivismo autosuficiente, o al menos, como
sefiala Reyes Mate, a una escisioén que «acom-
pafia a toda la historia del pensamiento euro-
peo» [Reyes Mate (1992) 17]. Por otro lado,
estas afirmaciones finales acerca de la ciencia
del espiritu podrian resultar meras posiciones
ilusorias, como salida de emergencia frente a
la solidez y progreso de la produccion cientifi-
co natural. Ademas, no es posible negar la pre-
sencia de las psicologias sensualistas y su apa-
rato de mediciones y pruebas que dan respues-
ta cabal a lo otro del objeto, el sujeto,
objetivado ya en la sucesién de estimulos-res-
puestas.

¢ Coémo se sale de la falsa dicotomia su-
jeto/objeto a que nos lleva la mirada
objetivadora?

Husserl reconoce entonces su filiacion
con Brentano y su exigencia de una psicologia
como ciencia de las vivencias intencionales; a
la vez que aclara las limitaciones de Brentano
al no poder superar realmente el objetivismo
ni el naturalismo psicolégico.(i1) El método de
Brentano -como comenta Schérer (12)- permite
salir del circulo empirico pretendiendo que en
lo interno, al igual que en lo externo, no alcan-
zamos lo real, sino s6lo fendmenos. Pero el
retorno operado al fenémeno psiquico interno
hace de este fenémeno lo real mismo de lo psi-
quico. Al tratar los fenémenos psiquicos inter-
nos hace del objeto intencional un objeto in-
manente a la conciencia cerrada sobre si mis-
ma.

Esto imposibilita abordar el problema de
la relacion con el objeto intencional en aque-
llos dominios de la conciencia constituidos en
forma de objetividades irreducibles al hecho
psicolégico como tal. «Si se quiere decir con

existe en si mismo y para s{ mismo; sélo el
espiritu es auténomo y puede ser tratado... en
forma verdaderamente racional." [Husserl
(1935) 169]

Brentano, colocandose en el punto de vista
del ser realmente existente, que el ser es el
sujeto que piensa A y no lo pensado A, esta
proposicion, cuya legitimidad empirica es in-
discutible, no responde ya al criterio de la in-
manencia vivida: yaque es ciertamente lo pen-
sado, A, lo que constituye el problema en cuan-
to es irreducible a ‘yo pienso A’. De igual
modo, el hecho de que yo perciba esta casa no
es comprensible mds que a partir de la viven-
cia que es el percibir esta casa». [Schérer
(1969) cap.2, pto.5]

(Cudl es este caracter de la
intencionalidad que lo conduce a Husserl a la
fenomenologia trascendental? La
intencionalidad designa la manera de ser de la
conciencia, no la supuesta relacion sujeto-ob-
jeto que se pretende establecer luego de una
artificial separacion; como si pudiéramos se-
parar la conciencia del mundo para preguntar
después como se unen. No es entonces subje-
tividad, como un estar relacionado con, ni ob-
jetividad, como un tener; tampoco una adecua-
cién entre ambos. La accion de la conciencia:
es intencionalidad, designa el estar dirigido a,
como propio de la conciencia. Pero, como se-
fiala Szilasi (13), lo novedoso de esto no consis-
te en que toda accién de la conciencia esta di-
rigida en un sentido determinado, sino en que-
la determinacion procede en cada caso de una
‘concreta situacion vital y cambia con el senti-
do de ésta.

Lo que caracteriza a la intencionalidad,
entonces, es la unidad de una accién de la con- -
ciencia con lo que se produce en ella, con aque- |
llo sobre lo cual se actia; aquello que es el
contenido de la accién. Esto indica un estar.
fuera de si de la conciencia en que se mani
fiesta como actuar, juzgar, conocer, etc. «Po
virtud de la intencionalidad nos hallamos, des
de un comienzo, cabe las cosas, y atrapados ¢




la trama de éstasy. [Szilasi (1959) cap.1, pun-.

to 10]

Esta indicacién, junto a la procedencia
de una concreta situacion vital, nos permite
ver en la intencionalidad algo mas que la
fundamentacién de un método, el
fenomenologico trascendental, como otro mas
que se agregaria a las distintas posiciones
gnoseoldgicas en la historia de la filosofia.
Husserl nos habla sin modestia de la llamada
a provocar una transformacién, una conversion
existencial, conducida por la actitud
fenomenoldgica (14). Y no es pedanteria de
reformador filoséfico si reparamos en que,
como sefiala Costa: «Todos los esfuerzos del
fenomendlogo se concentran, pues, en la re-
cuperacién de un fundamento para tanto sa-
ber acumulado, que no puede ser sino el mun-
do. Paraddjicamente, para legitimarlo, es pre-
ciso primero dejarlo de lado, ponerlo entre pa-
réntesis, y no ocuparse de €l ni de los vastos
conocimientos que en torno a él se han ido ela-
borando en el curso de los siglos.» [Costa
(1972) 104}

La necesaria pretensién del método es
restituir a la conciencia, por tematizacion, no
por afiadido, el verdadero suelo desde donde
se piensa; hacer tema lo no tematizado, ni por
la conciencia ingenua natural, en tanto modo
habitual de vida que no se cuestiona, ni por la
ciencia ingenua cientifico-natural, en tanto re-
corte de la experiencia natural. Se trata de la
orientacion al mundo de la vida. No segin
Claesges, que por entenderlo al modo de un
concepto diagndstico terapéutico lo lleva a la
conclusion de que se trata de un concepto hi-
brido (15). El diagnéstico lo realiza Husserl en
la critica interna al modo de relacion con el
mundo que mantiene la ciencia natural; y la

Crisis de la razén: elucidacién ¥ respuesta de Husser!

terapia va a resultar la fenomenologia trascen-
dental, pero como desarrollo y elucidacién
de la actitud fundamental de la conciencia que
es la intencionalidad. El mundo de la vida co-
rresponderia entonces a la tematizacién de la
intencionalidad como sustrato de lo pre-dado
a la conciencia, o mejor, como lo pre-dado
mismo. La presencialidad de este pre-darse
puede advertirse, para finalizar, en su

funcionalidad constitutiva con la figura del

horizonte.

El horizonte, estrictamente comprendi-
do, se nos aparece en primer lugar como limi-
tacion. Pero si revisamos la experiencia visual
misma a que nos remite la figura, recreando el
estado de cosas mentado por ella, descubrimos
que es un limite mas all4 del cual no-se puede
ver, pero que a la vez acompafia la
direccionalidad de la vista en su ir avanzando.
La linea imaginaria que separa cielo y tierra
delimita y esclarece los dos campos, por un
lado, y se constituye en condicién de posibili-
dad del mirar, por otro. Es un mas all4 del cual
no puedo ver, es cierto, pero esto ocurre por-
que si no estuviera asi dado a la mirada, no
resultaria un ver el otro lado, sino mas bien la

-imposibilidad de ver; no veriamos nada en ab-

soluto.

Es posibilidad y campo desde donde la
posibilidad se experimenta, a la vez que infi-
nitud extendida de la mirada que avanza. El
horizonte no tiene lugar, no es lugar en si mis-
mo, pero es condicion de todo lugar. Es asi que
el mundo en su totalidad queda tematizado
como horizonte absoluto, pues exhibe la es-
tructura de la intencionalidad en su mutua re-
ferencia del yo y el mundo, como ser en el
mundo.
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