I'péginas de
' ILOSOFiA

Afo V - N° 7 - Publicacién del Departamento de Fila&oﬂa - Facultad de Humanidades - Universidad Nacional del Comahue - Diciembre de 1998

Tiempo futuro y género humano
en el horizonte utdpico
de la Ilustracion

ESTELA M. FERNANDEZ NADAL

El articulo enfoca la evolucion del discurso utépico de la modernidad, desde las
primeras criticas al incipiente capitalismo, producidas en el Renacimiento dentro de
un espiritu tradicional de afioranza por el pasado perdido, hasta la concepcién ilustra-
da de la historia como campo abierto a la transformacién humana. En ella despunta
una formulacién cosmopolita de la utopia, que confia en la capacidad de larazén y del
sujeto individual para construir en el horizonte futuro la sociedad proyectada; una
sociedad donde las nuevas categorias burguesas de "contrato”, "libertad", "propie-
dad", encontrarian su realizacion y legitimidad,
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En sentido estricto, la utopia es hija de la
modernidad: su ejercicio se vincula, por una
parte, con la profunda transformacion de la so-
ciedad feudal, producida por la lenta implan-
tacion de la hegemonia burguesa y del modo
de produccién capitalista, y por otra, con el des-
cubrimiento de América, gran acontecimiento
histérico que enfrentaria al europeo con una
humanidad distinta y hasta entonces descono-
cida, espejo en el que contempla-
ria criticamente su propia humanidad y su cul-
tura (1).

En el marco de ambos procesos histori-
co-sociales surgen las primeras utopias en el
Renacimiento. Aunque en ellas resuena la Re-
publica de Platon, el ejercicio utépico adquie-
re s6lo entonces un caracter propio. En efecto,
el Estado platénico es un reino imposible, pero
no en el sentido de la idea critico-reguladora
de un imposible proyectado que orienta y des-
peja el campo de lo posible: es ideal en el sen-
tido de modelo inalcanzable, ubicado fuera del
tiempo y del espacio (2. Existe una distancia
insalvable entre el modelo y toda realizaciéon
humana, pues ésta s6lo puede aproximarse im-
perfectamente al paradigma, sin llegar a iden-
tificarse nunca con él. De alli que Adolfo
Sanchez Vazquez sostenga que la Republica
«no puede inspirar, por ello, una praxis politi-
ca destinada a transformar las condiciones rea-
les, ya que elimina por principio la esperanza
de que la comunidad humana real llegue algin
dia a realizar el estado ideal, perfecto y justo
[...]. La imposibilidad de su realizacién des-
acredita por anticipado todo empefio de trans-
formacion efectiva» [Sanchez Véazquez,1980,
9]. En contraposicion, el utopismo renacentista
-cuya formulacién ejemplar se encuentra en el
texto de Moro- «se interna en el campo de lo
posible», aunque todavia lo hace timidamente
y de un modo no exento de contradicciones [id,
9]. La inadecuacion entre la utopia y la topia
es pensada como susceptible de ser suprimida,
y aunque el ideal social proyectado no inspira
todavia una accion politica transformadora,
organiza la esperanza en un cambio posible.

La utopia moreana expresa la perspecti- -
va de los campesinos ingleses, despojados de

sus tierras por la transformacion de los culti-
vos agricolas en pastos para la cria de ovejas,

_cuya lana es absorbida por la naciente indus-

tria textil. Moro le pone palabras a la discon-
formidad de esas gentes, y advierte sobre los
efectos sociales y morales de la implantacion
de los valores de la adquisitividad e individua-
lidad, que acompafian la destruccién de la eco-
nomia anterior y la iniciacidén del comercio
moderno. En esta linea, la primera utopia mo-
derna, que daria nombre a todas las posterio-
res, se constituia como critica al incipiente ca-
pitalismo. «Los utopistas observaron ya como,
en la economia en desarrollo, la ganancia se
convierte en rueda motriz de la historia. Ante
sus o0jos las fortunas que se han ido acumulan-
do en las ciudades se transforman en grandes
fabricas y otras empresas que rompen econd-
micamente la antigua organizacion gremial,
provocando la hegemonia de una nueva forma
de produccién»[Horkheimer, 1971, 92]. La po-
larizacién social sefialada por Moro, entre los
campesinos expropiados, sumidos en la mise-
ria y obligados a robar para vivir, por una par-
te, y los ricos, propietarios del ganado y de las
tierras, «a quienes no urge la necesidad de ven-
der antes de que les plazca, y no les place has-
ta que puedan hacerlo a precio ventajoso», por
otra, preludia el antagonismo social entre las
dos clases fundamentales, que caracterizara a
la futura sociedad industrial: proletariado y
burguesia [Moro, 1975, 54].

Ahora bien, la critica al capitalismo in-
cipiente se realiza en Moro en nombre de las
masas desposeidas y, simultaneamente, dentro
del espiritu de una concepcion catolica tradi-
cional. El cuestionamiento a la propiedad pri-
vada aparece tefiido por la idealizacion de la
sociedad medieval: comunidad estamentada,
donde cada orden tiene confiada alguna tarea
necesaria para el bien comun, donde cada uno
cumple una funcién y recibe a cambio una re-
compensa. La riqueza, en el marco de esa co-
munidad corporativa, no es sino una forma
de acumulacién de bienes para el goce direc-
to, pero no incluye el «poder sobre los hom-
bres», acumulado ahora también «en forma
de mercancias y dinero»[Horkheimer, 1971,
92 y s] ). A la economia competitiva, ligada

lal surgimiento de los estados nacionales bur-
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e gues

‘idea medieval de la cristiandad unida y orga- -

E nizada en torno de criterios religiosos. La con-
cepcxon de la religion como garantia de justi-
ciay la idea de igualdad cristiana aparecian en
Moro como principios ético-sociales capaces
de regular la convivencia humana, claramente

: o"‘p"uestos a la propiedad privada: «el solo y tni-
co camino para la salud [es] la igualdad de bie-

nes, 1o que no creo que se pueda conseguir alli
donde exista propiedad privada. Pues mientras
con titulos seguros cada cual atrae a su domi-
mo cuanto puede, por muy grande que sea la
abundancia, unos pocos se la repartiran por
completo entre si, dejando a los demas la po-

‘breza. Y casi siempre ocurre que estos tltimos
-hombres modestos y sencillos que, con su tra-
bajo cotidiano, benefician mas al pueblo que a
si mismos- son mds dignos de suerte que aque-
llos otros, rapaces, malvados e inutiles» [Moro,
1971, 72].

En esta primera forma de critica al capi-
talismo aparece ya el cuestionamiento a la pro-
piedad privada como origen y causa de la des-
igualdad entre los hombres. Pero la paradoja
de Moro es que la igualdad que proyecta, fun-
dada en la comunidad de los bienes, no es in-
compatible con una estricta jerarquia social.
En efecto, el rechazo de la acumulacién capi-
talista y de la apropiacion privada de los exce-
dentes econémicos no significa, en Utopia, la
eliminacion de la autoridad y la estratificacion.
Muy por el contrario, se trata de una sociedad
altamente jerarquizada, pero -he aqui la parti-
cular concepcion de Moro- tales jerarquias se
basan en un orden «naturaly y no cultural ).

Las leyes utopicas reflejan el orden na-
tural: la subordinacion social se funda en cri-
terios bioldgicos como el sexo y la edad. Por
lo demas, las diferencias artificiales han sido
suprimidas: las cincuenta y cuatro ciudades que
integran la isla son idénticas, todos sus habi-
tantes hablan la misma lengua, poseen las mis-
mas costumbres y se rigen por las mismas le-
yes. Como se ve, la categoria de «orden natu-
ral» en el que reposa la organizacién de Uto-
pia, procede de la cosmovisién medieval y sera
expulsada de la teoria politica por la idea bur-

guesa del contrato como origen y fundamento

de la soc1edad

es, los utopistas renacentistas oponian la

Ahora bien, a los rasgos sefialados -im-
buidos aun de tintes caracteristicos de aquella
racionalidad premoderna cuyo umbral, por otra
parte, Moro se dispone a franquear- se une la
ausencia en el nivel discursivo de toda reflexion
sobre las condiciones reales, necesarias para
efectivizar, en el tiempo histérico, una socie-
dad, si no igual, al menos méas préxima a Uto-
pia. Esta nota se expresa en la proyeccion del
estado ideal, no en el futuro -que supone la po-
sibilidad de transformar en el tiempo la reali-
dad existente-, sino en otro fopos, en otro es-
pacio, cuya caracteristica fundamental es, ade-
mas, el aislamiento. A falta de una reflexion
sobre la situacién socioecondmica presente y
sobre como articular, a partir de ella, un saber
politico que permita producir un cambio efec-
tivo, es necesario aislar la utopia, cercarla o
rodearla por el océano para asegurar su
incontaminacién por la fopia circundante. De
la abstraccion de las condiciones histéricas rea-
les se sigue la impotencia, y este doble movi-
miento se completa -y se compensa al mismo
tiempo- con el refugio en un lugar protegido y
aislado ().

Todorov ha sefialado la paradoja de que
Colén, portador de la mentalidad medieval,
fuera precisamente el hombre que descubre
América e inaugura la era moderna: «como si
aquel que habia de dar origen a un modo nue-
vo no pudiera pertenecerle de entrada»
[Todorov, 1996, 22]. Pues bien, a propdsito de
la utopia, vemos a Moro repetir el mismo ges-
to: dentro de una cosmovisién premoderna, su
Utopia inaugura en el discurso una funcién
cuyo ejercicio rebasa los marcos epocales del
medioevo y anuncia la modernidad. Es que la
importancia de Moro no radica tanto en su pro-
puesta, sino en la critica a que somete lo exis-
tente. La impugnacién de la situacion social
de las masas en Inglaterra, a principios del si-
glo XVI, encuentra sus contenidos discursivos
en una nostalgia por el pasado, que es proyec-
tada ingenuamente en un mas alld espacial. Este
lugar, desde que América existe para el euro-
peo, puede bajar del cielo a la tierra: ya no es
un mas allé después de la muerte, sino un mun-
do cercano al que se puede llegar en el trans-
curso de la vida individual. El cielo

_ secularizado de los utopistas del renacimiento
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representa un cambio radical respecto a la re-

ligiosidad del hombre medieval, pero desde la |

perspectiva de su realizacién, permanece sin
develar las vias de respuesta ante las miserias
de la época.

Desde un punto de vista social, las ma-
sas campesinas despojadas, en nombre de las
cuales habla Moro, no representan una fuerza
progresista en esa época. Sélo es la incipiente
burguesia, creadora del orden econémico que
Moro condena. Sin lugar a dudas Moro repre-
senta, mirado de este modo, una perspectiva
nostalgica y reaccionaria. Su utopismo con-
trasta, incluso, con el antiutopismo de
Magquiavelo, cuya glorificacion de los hechos
y del valor de utilidad resulta, sin embargo,
progresista, si se lo compara con el paradigma
social moreano. (6)

Esta paradoja no expresa sino la tensién
entre utopia narrativa y funcién utépica en el
discurso de Tomas Moro: los contenidos con
los cuales se describe la sociedad perfecta son
tomados del pasado, y, sin embargo, la critica
y la ruptura del discurso frente a lo real permi-
te construir un espacio para lo posible, que, en
la medida en que el hombre moderno emerja
como sujeto de conocimiento y de transforma-
cion, ird desplazandose en el eje del tiempo
hacia el futuro.

Como ha sefialado con gran agudeza
Horkheimer, fue el triunfo de la idea ilustrada
de progreso en manos de la naciente burgue-
sia, contra la que se formularon las utopias
renacentistas, lo que posibilité que el anhelo
imposible expresado por ellas estuviera en con-
diciones de desprenderse de su impotencia. A
medida que la transformacion de las bases eco-
nomicas y el desarrollo de las fuerzas sociales
fueron creando nuevas condiciones histéricas,
la funcién critica de la utopia cuajé en empre-
sas politicas que utilizaron medios mas apro-
piados y aspiraron a fines mas «realistas».

Uno de los aspectos de esa funcion uté-
pica del discurso ilustrado lo constituye preci-
samente la capacidad cuestionadora que des-
pliega sobre el pasado feudal. La sociedad re-
presenta un orden susceptible de modificacion
a partir de la intervencién de la voluntad hu-
mana, sostenida en el conocimiento de los me-

canismos y las leyes que gobiernan la conduc-

ta de los individuos asociados. En el deseo de
conocer asoma la voluntad de regulacion cien-
tifica de las relaciones sociales. Este es el sen-
tido profundo de la Atlantida de Bacon, socie-
dad ideal impulsada por la ciencia que, a dife-
rencia de la Utopia moreana, es plenamente
moderna (7).

El nuevo concepto de naturaleza huma-
na, -entendida, por analogia con la naturaleza
fisica, como un ambito de fundamentacién del
conocimiento, basado en una regularidad ra-
cional, y, por lo tanto, constante, necesaria €
inmanente- pone en funcionamiento la utopia
como idea critico-reguladora, a partir de la cual
se juzga la sociedad vigente y se programa su
reordenamiento y refundacion sobre nuevas ba-
ses. Pero, paraddjicamente, esa «naturaleza hu-
manay ilustrada, aunque est4 hecha a la medi-
da de la razén del hombre y ya no remite a un
orden que excede su capacidad de conocimien-
to y dominio, es, al igual que la de los utopistas
del renacimiento, una esencia comun y abso-
luta. La diferencia radica en que ahora la natu-
raleza humana deshistorizada expresa la con-
fianza en la estructura organizativa de la so-
ciedad burguesa, a la que procurara dar status
cientifico y justificacion tedrica.

Los utopistas renacentistas habian expre-
sado su desconfianza ante la supuesta capaci-
dad reguladora de la competencia individual,
como fundamento econémico que conduciria
a metas cada vez mas elevadas de desarrollo
social y a la satisfaccién de las necesidades de
todos. Moro se situaba en un lugar social don-
de el desarrollo histérico-econémico necesa-
rio para el progreso mostraba mas su lado os-
curo, sus costos en vida, sacrificios y miserias,
que sus beneficios. En oposicion a los utopistas
renacentistas, que rechazaban un orden burgués
apenas esbozado, los ilustrados opinan que el
futuro Estado de derecho, negacion radical de
la dependencia y el privilegio feudales y afir-
macién de la libre competencia y del sujeto
individual, era por su naturaleza la garantia del
bien general y la mejor proteccion posible de
la vida y la propiedad de sus ciudadanos -que
ya no serd impugnada sino, por el contrario,
considerada un derecho natural, extension de

la persona humana-, y representaba, ademas,

un estadio mas avanzado en el desarrollo his-
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torico de la humanidad.

El triunfo de la razén sobre la tradicién, '

el despotismo y la supersticién, la regenera-
cién de las costumbres a partir de la
implementacion de las sabias leyes naturales,
la difusi6n de las luces por medio de una edu-
cacion y una legislacion reformadas segiin esos
criterios racionales, eran las convicciones pro-
fundas que organizaban la concepcién ilustra-
da de la historia y de la sociedad.

La historia hallaria un nuevo sentido
como realizacién de la voluntad humana, y la
sociedad seria redefinida segiin la nueva me-
dida: el «individuoy. Lejos de basarse en una
hipotética sociabilidad natural, el cuerpo poli-
tico encuentra su instancia fundamentadora en
el consentimiento voluntario de los individuos
que lo integran.

Laidea tradicional de una «naturaleza so-
cial» del hombre, que alienta todavia en los
utopistas del renacimiento, implica la asuncion
de un mandato divino: el creador ha puesto en
el hombre valores eternos, ha hecho de él un
ser social «por naturaleza», y de la sociedad
un orden siempre ya constituido e inalterable.
No es posible pensar al hombre independien-
temente de la sociedad, y modificarla es pre-
tender alterar un orden establecido por Dios.

Para los ilustrados, en cambio, no es el
individuo en si mismo, sino en su condicién
de miembro de una comunidad, lo que requie-
re explicacion. El individuo, con sus intereses,
su espiritu de empresa, su deseo de felicidad y
de progreso y, sobre todo, con su razén, apare-
ce como el unico soporte legitimo sobre el cual
puede construirse la sociedad. La concepcién
corporativa y jerdrquica de la sociedad ha to-
cado su fin; ha sido desplazada por el pacto
entre iguales. Pues, en efecto, los hombres han
nacido iguales: las diferencias de hecho se de-
ben a los accidentes de la historia de cada so-
ciedad (distintas instituciones, distinta educa-
cién) y remiten, en definitiva a una igualdad
de derecho.

La organizacion jerarquica de la socie-
dad, que para Moro no implicaba desigualdad
pues se basaba en un orden «naturaly, es, des-
de el punto de vista ilustrado, producto de la

historia: el privilegio nobiliario es el resultado.

del mérito demostrado, en los albores de la

monarquia, por una clase guerrera que se dis-
tinguié entonces por su valor. Pero en el siglo
XVIII tales privilegios heredados no se justifi-
can ya por la casualidad del nacimiento y re-
quieren ser avalados por el trabajo socialmen-
te util y la virtud.

Lo que el discurso renacentista presen-
taba como una relacién categorial de oposicion
-"igualdad natural/propiedad"- aparece ahora
como una articulacion posible y coherente en
la utopia ilustrada. Por una parte, en nombre
de la igualdad se critica la sociedad donde las
diferencias han sido instituidas y se prolongan
bajo la forma del privilegio hereditario, y no
del mérito personal. Y por la otra, la idea de
igualdad absoluta aparece como una quimera
imposible: los hombres tienen distintas capa-
cidades fisicas, intelectuales y morales; de alli
que la tnica igualdad posible, la de derechos,
no sélo no es incompatible con la propiedad
privada, sino que incluso es su fundamento de
legitimidad: la propiedad no es sino el resulta-
do del trabajo individual y de la capacidad per-
sonal (s).

El individuo, fundamento de la sociedad.
es también el agente de la historia y del pro-

- greso. Y aunque los hombres tomados aislada-

mente se movilicen en funcién de intereses par-
ticulares y mezquinos, contribuyen, sin saber-
lo, al desarrollo general. El fin de la historia,
que la utopia ilustrada anticipa, es la constitu-
cién de una sociedad libre y justa donde sea
posible el pleno desarrollo de las potenciali-
dades humanas; desarrolo que ya no requiere
ser pensado a partir del aislamiento geografi-
co, sino que, por el contrario, se plantea en tér-
minos universales [Cfr. C. Astrada (1968),
Realismo de la utopia, en Kairds, Buenos Ai-
res, afio II, nro. 4, agosto de 1968, 13 y s]. Su
topos es el futuro y su dmbito de realizacién es
toda la especie humana, que se va desarrollan-
do progresivamente en el sentido de una ma-
yor racionalidad y libertad.

Kant -para quien el resorte del progreso
no es la calma sino el conflicto, pero que ad-
vierte la necesidad de contenerlo dentro de li-
mites racionales para evitar que el antagonis-
mo se torne excesivamente destructivo- plan-
tea como meta de la historia un ordenamiento

- civil universal, esto es, la constitucion de una
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«cosmopolis» en la cual todo hombre sea ciu-
dadano, no sé6lo de un Estado en particular, sino
del mundo entero (9. En un proyecto encami-
nado a garantizar la paz perpetua, el filésofo
alemén introduce, junto al derecho publico in-
terno -segun el cual la constitucién de todo Es-
tado debe ser republicana- y al derecho publi-
co externo -segun el cual las relaciones entre
los Estados deben fundarse en una federacion
de Estados libres-, la categoria de un «derecho
cosmopolita», que debe estar determinado por
«las condiciones de una universal hospitalidad»
[Kant, 1967, 66]. Este ius cosmopoliticum com-
prende, no ya las relaciones de cada Estado con
sus ciudadanos y las de los Estados entre si,
sino las de cualquier Estado con cualquier ciu-
dadano de los demas Estados. De €l se derivan
dos maximas: por una parte, «el derecho de un
extranjero a no ser recibido con muestras de
hostilidad por el mero hecho de haber arriba-
do a territorios pertenecientes a otro»; por otra,
«el derecho de visitante, propio de cada hom-
bre, a ofrecer su compaiiia, fundado en la co-
mun posesién de la superficie de la tierra que,
siendo un globo, es limitada, asi que los hom-
bres no pueden disiparse sobre ella infinitamen-
te, sino que han de tolerarse en convivencia,
ya que originariamente nadie tiene mas dere-
cho que otro a estar en cualquier lugar de la
tierra» [id, 66 y s]. De estos dos derechos de
los ciudadanos del mundo se derivan dos de-
beres de todo Estado: como anfitrién, el de
permitir al extranjero entrar en su territorio y,
como huésped, el de no aprovecharse de la
hospitalidad recibida para transformar la visi-
ta en conquista (10).

En la relacion reciproca entre el derecho
de visita del ciudadano extranjero y el deber
de hospitalidad del Estado visitado, Kant pre-
figuraba la culminacion del ordenamiento ju-
ridico universal y la utopia de una cosmopolis
que abarcaria toda la tierra [Cfr. Bobbio, 1991,
181 y ss]. Concebido como Ultima fase de un
proceso histérico, el derecho cosmopolita no
es para Kant «el fruto de una imaginacion fan-
tastica y exageraday, sino una utopia que, a par-

tir del hecho real y evidente de la creciente in-
terdependencia de los hombres y de los pue-
blos -"la comunidad (més o menos estrecha)
entre los pueblos ha llegado a tal situacion que
una violacién de la ley en cualquier lugar de
la tierra es sentida por todos"- propone a la ra-
z6n una idea que encierra la capacidad de pen-
sar la paz como una meta futura; una meta tal
vez inalcanzable pero, en todo caso, provista
de fuerza orientadora para la praxis politica.
«Asi que la idea del derecho de ciudadania
mundial [...] es la condicién necesaria para
poder albergar la esperanza de una aproxima-
cién continua a la paz perpetua» [Kant, 1967,
71 ys}.

Dentro de los limites ideologicos que le
impuso la nueva clase hegemonica, la ilustra-
ci6n imprimi6 a la funcién utopica una nueva
direccién, en cuanto supuso posible conferir a
la sociedad una estructura racional de validez
universal. Con Kant, legitimo hijo de su siglo,
la utopia se despoja de sus ambigiiedades y sus
afioranzas del pasado, para dirigirse con paso
seguro hacia la construccion futura de una so-
ciedad armonica global.

La utopia renacentista se nutria todavia
de las formas de pensamiento propias del me-
dioevo, pero, al mismo tiempo y en la medida
en que construia en la trama discursiva un es-
pacio para lo posible, inauguraba una época
nueva. Este espacio seria llenado por la ilus-
tracion con las categorias de «progreso» y «con-
tratoy, «historia universal» y «cosmopolis».
Ahora bien, para que el horizonte utopico
iluminista se revistiera de esa confiada voca-
ci6n de transformacion del presente, tan pecu-
liar suya, fue necesario que la utopia abando-
nara sus ropajes medievales y se articulara en
un nuevo discurso, en cuyo seno el campo po-
sible de la voluntad constructiva de nuevas re-
laciones humanas se ampliaria hasta abarcar -
todo el tiempo futuro y toda la esfera terrestre.
Operada esta modificacion, en dichas catego- |
rias se reconoceria ahora un nuevo sujeto his- -
torico, la burguesia, que tomaba en sus manos
la tarea politica de refundar la sociedad. ‘
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Referencias

(1) Al hablar de «utopfa» nos referimos
especificamente a una funcion del lenguaje, por la cual el
discurso establece vinculos especificos con lo real (de
critica o negaciony), con el sujeto (afirmacién de su capa-
cidad de transformacion de lo dado), y con la temporali-
dad (de apertura hacia el futuro, de ruptura de la
ciclicidad, etc). Esta funcién, en sus tres modalidades -
critico-reguladora, liberadora del determinismo legal y
anticipadora del futuro- ha sido analizada en detalle por
Arturo A. Roig [Roig, 1987,13-97]. A diferencia del
«género utdpicoy, la funcién utdpica del discurso no se
refiere a lo narrativo, a los contenidos puestos en juego
en un relato, sino a los efectos deconstructores de un
discurso respecto de otros discursos y respecto de una
realidad presente dada.

(2) La nocién de lo critico-regulatorio remite al -

papel de las ideas kantianas [cfr. Kant, 1977, 168 y ss].
Sobre la funcién utépica como conceptuacion de lo im-
posible que abre el campo de posibilidad a lo posible,
cfr. F. Hinkelammert, 1984, [3-29.

(3) Del mismo modo opera la critica a la pérfida
diplomacia internacional y a las guerras, producto de la
naciente competencia comercial entre las naciones. «Los
utopistas comprendian que el motivo de las guerras era
el mismo que también habfa ocasionado la supresién de
los arrendamientos por los propietarios ingleses: es de-
cir, la ganancia» [Horkheimer, 1971, 92].

(4) Algunos ejemplos tomados del texto de Moro,
relativos a las diferencias y jerarquias «naturales» exis-
tentes en Utopia, son los siguientes: «El més anciano,
como he dicho, preside a la familia. Las mujeres sirven a
sus maridos, los hijos a sus padres y, en una palabra, los
mas jovenes a los mayoresy» [ Moro, 1975, 87]. La regu-
lacion de las relaciones mutuas segiin estrictos criterios
Jerdrquicos se pone en evidencia en las reuniones coti-
dianas para el almuerzo y la cena, que se realizan en es-
pacios comunes publicos: «Los esclavos se encargan en
estos comedores de los menesteres mas bajos y trabajo-
s0s. Las mujeres alternandose por familias, se ocupan
solamente de cocinar, aderezar los alimentos y disponer
todo lo necesario para la comida [...]. La primera mesa,
a ia que mira toda la concurrencia, por estar colocada
transversalmente en la parte superior del refectorio, es el
lugar de honor. Siéntase en su centro el sifogrante y su
€Sposa, con los dos més ancianos; los demas, en grupos
de cuatro, se distribuyen por las restantes» [id, 88y s).
Finalmente, también en la administracion de la justicia se
refleja el orden y la autoridad «naturales»: «Los maridos
castigan a sus mujeres y los padres a sus hijos, a menos
que la falta sea tan grande que convenga al mantenimiento
de las buenas costumbres un escarmiento publicon[id,
Hlys). : . o
(5) «El pais Utopia de Moro est4 situado en una

isiavdel océano, el Estado-sol de Campanella en el inte-

rior del Ceylan. Para estos filésofos la sociedad perfecta
S¢ podria implantar en cualquier parte y en cualquier mo-

mento» [Horkheimer, 1971, 95].

(6) El antiutopismo de Maquiavelo alcanza un ca-
récter magistralmente paradigmético en la siguiente for-
mulacién: «Siendo mi fin hacer indicaciones utiles para
quien las comprenda, he tenido por mas conducente a
este fin seguir en el asunto la verdad real, y no los desva-
rios de la imaginacion (porque muchos concibieron re-
publicas y principados que jamas vieron, y que s6lo exis-
tian en su fantasfa acalorada). Hay tanta distancia entre
saber como viven los hombres y ¢c6mo debieran vivir,
que el que para gobernarlos aprende el estudio de lo que
se hace, para deducir lo que seria mas noble y justo ha-
cer, aprende mds a crear su ruina que a preservarse de
ellay [Maquiavelo, 1970, 177].

(7) «El objeto de nuestra fundacion es el conoci-
miento de las causas y secretas nociones de las cosas yel
engrandecimiento de los limites de la mente humana para
la realizacién de todas las cosas posibles [...]; tenemos
grandes cuevas de distintas profundidades [...] y las uti-
lizamos para coagulaciones, endurecimientos, refrigera-
cién y conservacién de cuerpos [...]. Tenemos también,
en distintas tierras, hoyos, donde depositamos [...] gran
variedad de compuestos y abonos, para hacer la tierra
mas fértil. Tenemos altas torres [...], las utilizamos de
acuerdo a sus distintas alturas y situaciones, para [...] el
estudio de diversos meteoros [...]. Tenemos una porcién
de fuentes y manantiales artificiales, hechos a imitacion
de los naturales y bafios con soluciones de vitriolo,
sulfuro, acero, bronce, plomo, nitro y otros minerales
[...]. Y entre éstos tenemos uno de agua a la cual llama-
mos del Paraiso, porque es un medio soberano para la
salud y prolongacion de la vida [...]. Tenemos grandes y
variados huertos y jardines, donde m4s que de la belleza
nos preocupamos de la variedad de la tierra y de los abo-
nos apropiados para los diversos arboles y yerbas [...].
En ellos ensayamos también todo género de injertos y
fertilizaciones [...], hacemos , artificialmente, que arbo-
les y flores maduren antes o después de su tiempo, y que
broten y se reproduzcan con mayor rapidez que segin
su curso natural [...]. Y a muchos de ellos los hacemos
también adquirir virtudes medicinales [...]. Estas son, hijo
mfo, las riquezas de la Casa de Salomény. {Bacon, 1975,
263-270].

(8) De alli que sea legitimo establecer el voto
censitario. Un ejemplo de este modo de pensar, se en-
cuentra en Kant, que distingue entre ciudadanos activos
Y pasivos, y sosiene que, aunque todos los hombres son
iguales por naturaleza, no lo son de hecho en la sociedad
civil: s6lo quienes gozan de independencia civil y perso-
nalidad juridica, quienes no dependen del arbitrio de otro
para su existencia y conservacion, ni requieren ser repre-
sentados por otro en cuestiones de derecho -dicho mas
sintéticamente: sélo los propietarios-, tienen el derecho
a elegir y ser elegidos para el manejo de los asuntos pu-
blicos: «La sola facultad del sufragio constituye al ciu-

~ dadano. Esta facultad supone en el pueblo la indepen-
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dencia de aquel que quiere no solamente ser parte de la
republica, sino también ser miembro activo, es decir, to-
mar parte en la comunidad, no dependiendo mas que de
su propia voluntad. Esta iiltima cualidad hace necesaria
la distincion entre el ciudadano activo y el ciudadano
pasivo, aunque la nocién de este iltimo parece contra-
decir a la definicién de la nocién del ciudadano en gene-
ral. Los ejemplos siguientes servirdn para quitar toda di-
ficultad. El muchacho empleado en casa de un comer-
ciante o fabricante, el sirviente que no esta al servicio del
Estado, el pupilo; todas las mujeres, y en general cual-
quiera que se encuentra compelido a proveer a su exis-
tencia, no por medio de una direccién personal sino se-
giin las 6rdenes de otro (excepto del Estado), carece de
personalidad civil y su existencia no es en manera alguna
mas que un accesorio de la de otro [...]. Esta dependen-
cia respecto de la voluntad de otro; esta desigualdad no
es, sin embargo, opuesta a la libertad y a la igualdad de
aquellos que, como hombres, forman juntos un mismo
pueblo. Hay mas: es muy favorable a la formacién de la
ciudad y a la constitucién civil. Pero no todos pueden
gozar igualmente, en esta constitucion, del derecho de
sufragio, es decir, ser ciudadanos y no simples asociados
civiles [Kant, 1943, 149 ys].

(9) El establecimiento de «una sociedad civil que

administre el derecho de modo universal» exige una pre-
via ordenacién de las relaciones entre los Estados. Para

- lograrlo, Kant propone la realizacién de un pacto entre

naciones, por medio del cual se convenga la salida del
estado de naturaleza y la formaci6n de una federacion de
Estados reguladas por leyes emanadas de la voluntad
general. «Es decir, se tiene que obligar a que los Estados
tomen la misma decisién (por dificil que les resulte) a
que fuera constrefiido el hombre salvaje, con idéntico
disgusto, a saber: renunciar a una brutal libertad y bus-
car paz y seguridad dentro de la constitucién legal» [Kant,
1964, 45-49]. :

(10) Kant expresa una dura condena a los Esta-
dos europeos que, con el pretexto de establecer relacio-
nes comerciales, introducen tropas y someten por la fuer-
za a los nativos: «Si se compara con esto el comporta-
miento poco hospitalario de los estados civilizados, y
sobre todo, de los estados comerciantes de nuestro con-
tinente, es espantosa la injusticia que cometen al visitar
paises y pueblos extranjeros (esta visita equivale para
ellos a la conquista de dichos pueblos). América, los pai-
ses habitados por la raza negra, las islas de las Especias,
El Cabo, todos eran, al descubrirlos, terrenos que no per-
tenecian a nadie, puesto que los indigenas nada signifi-
caban para ellos [Kant, 1967, 68].
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